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* महाराष्ट्रीय संतमंडळाचे ऐतिहासिक कार्य ? हे माजे पुस्तक मोठ्या 
आनंदाने मी मराठी वाचकांच्या हाती देत आहे. वास्तविक हे पुस्तक 
यापूर्वीच बाहेर पेडायला हवे होते. १९४६ च्या मे महिन्यात ते लिहून पुरे 


झाळे होते. पण छपाईच्या अडचणीमुळेच इतक्या विलंत्राने ते प्रि होत 
आहे. 


संतांच्या वाड्ययाचा अभ्यास करताना त्यांच्या कार्याचे महत्वमापन 
न्यान करण्याची आवश्यकता मला भासू लागली. केवळ मळाच ही आवश्य- 
केता पटड| आहे अस नव्हे; तर सामान्यपणे संतांच्या अभ्पासकामच्ये अशी 
भावना |नमाण झाल्याचे प्रत्ययास येते. मध्यंतरी वाटत असणारी संतांबहळची 
उपक्षा आता मागे पडली आहे असे म्हणावयास हरकत नाही. महाराष्ट्राच्या 
इातेहासात संतांनी फार मोठे कार्ये केले आहे. त्यांच्या कार्याचे वेरिष्य्य 
तत्काडांन एतिह्यासेक पाश्वभूमी लक्षात घेतल्याखशेज मनात ठसत नाही 
१३ व्या शतकापासून १७ व्या दातकाच्या अखरीपर्येत संतांच्या कायोतून 
एक व्यापक चळवळ उद्धवळी असून तिने सारा महाराष्ट्र उद्यॉपेत झाला 
ता. त्यामुळे महाराष्ट्राच्या समाजजीवनात जे पडसाद उठत होते, ते संतांच्या 
' वाढ्ययात उमटले आहेत. याच कालावधीत महाराष्ट्राची घडण होत होती 
नव्या महाराष्ट्राची उभारणी, मराठी भाषेचा उत्कप आणि संतचळवळ यांचा 
निकटचा संबंध दिसून येतो. ही एतिह्यासिक दृष्टी ठेवून संतकायीचे पुनर्मापन 
हाण अवश्य आहे, या जाणीबेतून या पुस्तकाचा जन्म झाला आहे. संतांच्या 
चळवळच धावते समालोचन करून नव्या दृष्टिकोणातून तिचे मूल्यमापन 
रण्याचा हा अल्पसा प्रम्रत्न आहे. वेळोवेळी संतकायीबद्दल सुचलेले 
विचार या पुस्तकात एकत्र ग्रथित केळे आहेत, त्यामुळे योजनाब ग्रंथापेक्षा 
विचारसंकलना'चे स्वरूप या पुस्तकाला आले असण्याचा सभव आहे. माझ्य़ा 
प्रातिपादनाच्या पुष्ट्यथ शक्‍य तेथे आधार देण्याचा कसोशीने प्रयत्न केला 


आहे. विधाने निराधार होऊ नयेत याविषयी दक्षता बाळगली आहे. माझा हा 
प्रयत्न कसा साधला आहे हे ठरविण्याचे मी. रासेक वाचकावरच सोपावित 
७आहे. 


आचाय स. ज. भागवत यानी प्रस्तावना लिहून या पुस्तकाचा 
पुरस्कार केला हे मी सुचिन्ह समजता. प्रकृतिस्वास्थ्य नसताही माझ्या विनं 
तीला मान देऊन त्यानी विस्तृत प्रस्तावना लिहून दिली याबद्दल मी. त्यांचा 
अत्यंत क्रणी आहे 


या पुस्तकाच प्रकारक श्री. ए, पी. चोगले चालक, अजित एजन्सी 


बळगाव याना प्रकाशनाची जबाबदारी आपल्या अगावर घतल्याबद्दल त्यांच 


आमार मानाव तवढे थोडच आहेत. तसेच मुद्रणाचे काम “ दि बेळगांव प्रिंटिंग 


सस अड पाब्ठाशंग हाऊस, शहापूर यानी केल्याबद्दल व विशेषत: श्री. रा. ज 
पाटाळ आणि नारायण नेमाण्णा पाटील या कामगारंधूनी मनावर घेऊन 
वातड|न पुस्तकाचे काम पुरे केल्याबद्दल त्यांचा मी आभारी आहे. 


ता. १०|१२॥४८ 
कांचनगेगा, 


यशा बा. रं. सुंठणकर. 
ठळकवाडी, बेळगांव. पटक 


-<प्रस्तावना.> 


--ान्स्->्या-- 

“ महाराष्ट्रीय संतमंडळाचें अतिहासिक कार्य या पुस्तकाचा महाराष्ट्रीय 
वाचकांना परिचय करून देतांना मला खरोखरच आनंद वाटत आहे. या 
पुस्तकाचे लखक तरुण असून ते मूलतः कृषिशासत्राचे आधुनिक पद्धतीने 
शिकलेले पदवीधर आहेत. राजकारणांत रॉयवाद या नांवाने जो पंथ 
महाराष्ट्रांत ओळखला जातो त्या पंथाचा त्यांनीं आतांपर्यंत थोडाफार प्रचार 
केलेला आहे. तथापि त्यांची स्वाभाविक प्रद्वात्ति- सांस्कृतिक विचारांच्या 
'अभ्यासक्राला अधिक अनुकूल असल्यामुळें त्यांनी कृषिकम अथवा राजकारण 
यांच्यापेक्षा सांल्कृतिक अध्ययनांतच आपली वरीच शक्ति वेचलेली दिसते. 
संत्कृतीच्या अभ्य़ासांतह्ि त्यांची अक विशिष्ट दृष्टि आहे. संस्कृतीचा अभ्यास 
करण्याच्या रूढ पद्धतींत तात्त्विक अथवा आध्यात्मिक्र दष्टीलाच निरातिशय 
महत्व दिळेळें आढळतें. परंतु अलीकडे संस्कृतीच्या अभ्यासाची भौतिक आणि 
अतिहासिक पद्धति पुढें येऊं लागली आहे. त्यांतहि समाजाच्या भौतिक 
अंगावर झणजेच समाजांतील आर्थिक हितसंबंधांवर सांस्कृतिक विचार 
अबलंबून असतात दी माक्‍संप्रणीत दृष्टि प्रधान धरून जगांतील मानवांच्या 
साऱ्या हालचालींचे स्वरूप उलगडून दाखविण्याचा प्रयत्न करणारे लेखक 
पुढें येत आहेत, प्रस्तुत पुस्तकांचे लेखक श्री. वा. रं. सुंठणकर यांनी 
आपल्या पुस्तकांत हीच दुष्टि वापरलेली आहे. यामुळें या पुस्तकांतील 
वचन बरच उद्बोधक झालें आहे असें मला वाटते. स्वाभाविकच हृ 
विवेचन कित्येक ठिकाणीं वादग्रस्तड्ि झालेळें आहे. यांतील सारी मीमांसा 
निविवादपर्णे सवमान्य होणार नाही हेंहि उघड आहे. तरी देखीळ या 
पुस्तकाचे महत्व कमी होत नाहीं. महाराष्ट्रांतील संतांच्या औतिहासिक कार्या- ' 


न्ट 4 रौ 


ड 


. विषयीं आतांपर्येत अनेक विद्वानांनी व विचारकांनीं ज्या विविध मीमांसा 
> ७. त्यां क ५७ ऱ्य (4 भ कर्ल द (4. चि (टश सं 
प्रसिद्ध केल्या आहेत त्यांत या पुस्तकाने महत्वाची र गड आ य 
माझे मत आहे. विरोधी विचारमंथनांतूनच सत्याचे दर्दान होत असते हा णून 
खतंत्र विचाराला महत्व देण्याची आवदय़कता आहे, या दृष्टीनेंच मला या 
- पुस्तकाविषयी उत्साह वाटतो. 


संस्कृतीचा अभ्यास म्हणजे मानवजीवनाच 


च्या विकासाचा अभ्यास होय. 
हा अभ्यास कारितांना मानवार 


या अंतःप्र्रतती आणि त्याची बाह्य परिस्थिति 
यांचा परस्पर संत्रंध काय आहे याचा उल्गडा करण्याची देखीळ तितकीच 
आवश्यकता आहे. संस्कृतीच्या अभ्यासकांत जे निरनिराळे पंथ निर्माण झाले 
आहेत त्यांचें कारण असे दिसते कॉ मानवाची अन्तःस्फृति आणि त्याची 
बाह्य परिस्थिति यांतील संब्रंध निर्विवाद होत नाहींत; आणि यांत कांही 
आदचर्यहि नाहीं. जीवनाच्या मूलभूत अन्तःप्रेरणा स्वयंभू किती आणि बाह्य 
पारेस्थितीने त्यांना वळण देण्यांत घेतळेळा भाग किती याचा निर्णय करणे 
वाटते तितके सापे नाहीं. त्या निणयासाठीं तटस्थपणाने जीवनाच्या अन्तर्वाह्य 
_ अवस्थांचा सूक्ष्म व तपद्ीलवार आिपिदास शोधावा लागेल. 
देखील आधीं तटस्थपणानें संकलित करावा लागेळ, आणि 
संशोधन करून कांही नियम 


हा अितिहास 
नंतर त्याचे 
हाती लागतात कीं काय ते पाहतां येओल. 
जगाच्या आजच्या ज्ञानसामग्रींत आणखी पुष्कळच भर पडल्याशिवाय असे 
नियम निश्‍िचितपर्णे आपल्या हाती आळे आहेत असें म्हणतां येणार नाहीं. 
अितकेंच काय पण आपली ज्ञानसामग्री आपण कितीहि वाढविली तरी 
भौतिक शास्त्रांप्रमागे. सामाजिक आस्त्रांचे हणजेच संस्कृतिविकासाचे निदोंष 


व बिनचूक नियम माणसाच्या बुद्धीला आकलन करितां येतील असेंहि मला 
वाटत नाही. कारण मौतिक शास्त्रांच्या अ* 


यासाची तकोधिष्ठित व वस्तुनिष्ठ 
असलेली पद्धति समाजशास्त्राच्या अभ्यासास पूणपणे लावतां येणें 
समाजशास्त्राच्या अभ्यासांत माणसाच्या मूळ 


शक्‍य नाही. 
प्रेरयांचीच चिकि 
. प्रसंग येतो. आणि या प्रेरणा स्वयंभू आहेत 


त्सा करण्याचा 
कां परप्रेरित आहेत, , व्यक्तिनिष्ठ 
किं ०२-- 


आहित की समाजनिर्मित आहेत याचे उत्तर काढावयाचे असतें. ह्मणून या 
अभ्यासांत अुद्ध वस्तानेष्ट वृत्ति निमीण करणें काठेण आहे. नेहमींच या 
अभ्यासांत आत्मनिष्ठतेचा थोडाफार दोष मिसळलेला राहणारच. अश्शी माझी 
समजूत असल्यामुळे मानवी मनाच्या भोतिक मीमांसेंविषर्यी माझा उत्साह 
उद्दाम आणि आंधळा नाहीं. यामुळेंच मार्क्सवादी अितिहास-मीमांसा मी 
वेदवाक्याप्रमाणे मानण्याला तयार नाहीं. तथापि त्या मीमांसेपासून मी पुष्कळच 
शिकली आहि दं सांगण्यास मला संकोच वाटत नाहीं. आणि माझे असेंहि 
मत झालें आहे. की, आध्यात्मिक संस्काराखाळी शतकानुदातकें गुरफटून 
पडलेल्या भारतीय बुद्धीला मार्क्सच्या भितिहास-मीमांसेपासून पुष्कळच 
शिकतां येण्यासारखे आहे. माणसाच्या अन्तःप्रवृत्ती आणि त्याची बाह्य 
पारेस्थिति यांचा नेहमी संघ येतो. आणि त्या संघर्षातून माणसाची ज्ञाने 
आणि त्याचीं व्यवहार्य ध्येये जन्म पावतात. त्यांतूनच सामाजिक मूल्यांचा 
प्रादुर्भाव होतो. आणि आपग ज्याला मानवसंस्कृति म्हणून म्हणतो ती जन्म 
पावते. ही संस्कृति कधींच सनातन असू शकणार नाही. तिच्यांत परिवर्वन 
होत राहणारच. हें परिवटन कोणत्या कारणांनी घडते याचा विचार केल्यास 
असें दिसून येते कीं कांदी वेळां अन्तःप्रेरणांचा जोर वाढल्यामुळे बाह्य परिस्थिति 
गाण झाली आहे. कांही वेळां असेहि. दिसून येते की बाह्य परिस्थितीत 
क्रान्तिकार बदळ झाल्यामुळे अन्तःप्रेरणांचे स्वरूपहि पालटून गेले आहे. . 
असें असल्यामुळे अन्तःप्रंवृत्ति आणि बाह्य परिस्थिति यांपेक्तीं एकच अंगावर 
जोर देऊन सवकाळच्या सांस्कृतिक स्वरूपांचा उलगडा करूं पाहणें सत्याला 
धरून नार्ही. ती सांप्रदायिकता होईल. विचारांचे संप्रदाय बनले म्हणजे 
सत्यशोधनाची दुष्टि मंदावते अथवा नष्टदि होते. आणि सत्यापेक्षां संप्रदायच 
परधान ठरतात. मग हे संप्रदाय आध्यात्मिक असोत किंवा भोतिक असोत 
अस संप्रदाय मानव-विकासाळा अत्यंत विघातक ठरलेले आहेत. या दष्टीने 
हता श्रा, सुठणकर यांच्या विचारांवर भोतिकवादाची छाप विशेष आहे 
असें दिसून येईल, आरंभींच्या दोनतीन प्रकरणांत तर ही छाप इतकी पडलेली 
आहे कॉ. भारतीय किंवा महाराष्ट्रीय इतिद्ासाचें युरोपच्या इतिहासाशी 


आणठै-- 


एकख्पत्व दाखविण्याचे प्रयत्न सांप्रदायिक आग्रद्ंतून निर्माण झालेळे 
दिसतात. पण लळेखकालाहि या कुत्रिमतेंची जाणीव झालेली दिसते. कारण 
पुढचे विवेचन बरेंच स्वाभाविक झालेळें आहे. या. पुत्तकाबद्दळ मला 
आनंद वाटण्याचे हेहि एक कारण आहे. 


मानवाच्या विकासांत भौतिक दंष्ट्या बोलावयाचे झाळें तर आतांपर्यंत 
तीनच मोठ्या क्रान्त्या. झाल्या आहेत. पहिली क्रान्ति मानवशारीर निमाण 
करणारी क्रान्ति होय. या वेळी पद्मूंप्रमागं चार पायांवर आपळें शरीर तोळून 
धरण्याऐव्जी ते दोन पायांवर उभे करण्याचा प्रयत्न यशस्वी झाला आणि 
तेथेंच मानवाची मूर्ति सिद्ध झाली. या शारीरिक क्रान्तीचा मानवाच्या मना- 
वरहि क्रान्तिकार परिणाम झाल्याशिवाय राहिला नाहीं. त्याचें बुद्धिसामर्थ्य 


आणि भावसामथ्ये विशेष विकसित झालें. त्या सामथ्यीच्या द्वारा त्याचें 


,भोतिक जीवनहि बदलले आणि त्याच्या मानासेक जीवनांतहि मोठे परिवर्तन 
घडटून आलें. हा द्विपाद पश्ु बराचसा सुसंस्कृत झालेला आदिमानव हाणून 
ओळखला जातो. या आदिमानवाची संस्कृति बहुतेक जगभर सामान्यतः 
सारखीच असलेली आढळते. रानटी,. भटक्या, शिकारी, टोळ्यानीं राहणाऱ्या 


या माणसांची. जीवनपद्धति अय्नी्चा आणि शेतीचा शोध लागल्यानंतर आमू- 
डायर बदलून गेढी. मानवजीवनांतील ही दुसरी क्रान्ति होय. या क्रान्तीमुळें 


भटक्या मानब स्थिरावला आणि याच्या .हृदयांतील भावनांचा फार मोठ्या 
समाणावर विकास घडून झाला, जगाचा गेल्या आठदहा हजार वर्षांचा जो 


मानवेतिहास आपणाला सध्यां उपलब्ध झाला आहे, तो या दुसऱ्या क्रान्तीतील 
१७ ता परात होया या साऱ्या एतिहातिक- काळांत. पच्यीच्या 
कः निरनिराळ्या ठिकाणी मानवी समूटांची जी जीवनयद्धति निर्माण झाली 
क्र 'डंत[ताहे सामान्यतः सारखेपणा आढळून येतो. आफ्रिकेंतीळ नाइल 
प लोऱ्यांतीळ मिसशे अथवा इजिप्हियन संस्कृति, चीनमधील पिवळ्या. 
"ना खोर्‍यातील चिनी संस्करात, मध्यपूर्वेतील असीरियन, बाबिलोनियनं 
ह्त्यादि सस्कति किंवा सिन्थूच्या खोऱ्यांतील बेदपूव न्य या पुराण्या 


"_>>_४-- 


, संत्कृती 8.वा त्यानंतरच्या भारतीय, ग्रीक इत्यादि. प्राचीन ' संस्कृती अथवा 

खिस्ती, इस्लामी इत्यादि अलीकडच्या संस्कृती या सर्वी संस्कृतीमध्ये कितीहि 

भद भासले तरी स्थूल्मानानं त्या सर्वच्या बुडाशी कांदी ठराविक समाजदृष्टि 
वावरत असलेली आढळून येते. या सवे संस्कृतींचा तुलनात्मक अभ्यास केला 

असतां असे दिसून येते कीं, या सववोमध्ये कार्टी ठराविक प्रश्नांची उकल 

करण्याची सतंत घडपड' चाळलेली होती. त्या घडपडीचें खरूप देखील बहु- 
तेक ठिकाणी सारखेच होतें. आणि ल्या प्रश्नांच्या सोडवणुकॉचे यश आणि 
अपयश्श ही देखीळ बहुतांशी समानच होतीं. शेतीच्या क्रान्तिकारक शोधाने 
मानवापुटें जे प्रश्न उपस्थित केले त्यांचें स्वरूप समजून घेण्यांत आणि ते प्रश्न 
सोडविण्याचे मार्ग चोखाळण्यांत या साऱ्या संस्कृतींचा काळ खर्ची पडलेला 
- आहे. दोन पायांवर उभ राहण्याची किमया साधल्यानंतर मानवामध्ये जीवन- 
शक्तीचा अभूतपूर्व आविभीव होण्याला प्रारंभ झाला. हात आणि डोळे यांच्या 
संयुक्त व्यापारामुळे माणसाचे ज्ञान, सामर्थ्य आणि भावना यांच्या विकासाला 
मोठा बदर आला. शेतीच्या शोधानंतर तर माणसाच्या या तीनही शाक्तींचा 
अनावर आविष्कार झाला. त्यांतहि शेतीच्या शोधामुळे मानवाच्या अत:करणांत 
प्रेमभावना इतकी उद्दामगणें उसळून आली कीं, तिला व्यवहार्य-अव्यव- 
हाय हा. भेदहि आवर घालूं शकला नाहीं. शरीरघारगेच्या कृष्टकारक 
उद्योगांतच पद्यूची जीवनशाक्ते अडकून पडलेली असते. द्विपाद मानवामध्ये 
ही जीवनशाक्ति प्रथम उन्मुक्त झाली. तथापि अन्नासाठी जोपर्येत शिकारीवर 
अवलंबून रह्ांथ लागत हेते, तोपर्यंत मानवालादि या जीवनशाक्तीच्या अनंततेचे 
भान येऊं राकळें नाही. पण शेतीच्या शोधाने जेव्हां मानवाच्या अन्नाचा प्रश्न 
सुटला त्यावेळीं मात्र मानवांतील ही आतांपर्यंत दडपून पडलेली जीवनशाक्ते 
उफाळून बाहेर पडली, 'आणि आपण आपल्या देहाइतके मर्यादित नसून 
. विश्वाहूनद्दि व्यापक, आहोत असा त्याला प्रथम साक्षात्कार झाला. या. 
साक्षात्वारांताल आनंद आणि उन्माद हीच व्यक्तिगत जीवनाच्या दुष्टीने प्रात 
होऊं शकणारी परमोब्य अवस्था होय असा त्याचा निर्णय. झाला. हेच 
मानवाचें अध्यात्म होय आणि हेंच मानवजीवनांतीह अंतिम मूल्य आहे हे 


न 1 


आजहि सवमान्य होण्यास हरकत नाहीं. या आध्याक मृल्याची घोषणा 
आजपेतच्या सर्व संस्कृतींत सतत छुमत आलेली आपणाठा ये छे 
दुःखाची गोष्ट अशी की, या मूल्याची प्रात्ति कोणत्याहि सस्कृतींतील सर्व 
समाजाला कधीहि झालेली नाहीं. शेतीच्या शाधावरोबर माणूस स्थिरावला, 
जगण्याचा प्रश्न सोपा झाल्यामुळें त्याच्या जीवनांत सुखलोट॒पताह वाढत 
गेटी आणि त्याचा समाज संख्येनंह्ि अचाट विस्तारला, भावनेच्या उत्क्षी- 

प्रमाणेच ज्ञान, सत्ता, संपत्ति यांच्या मागें छागण्याच्या वासनाहि वाहू लागल्या 
आणि अन्नोत्पादनाचे कष्ट दुसऱ्यावर टाकून आपल्या या वासना तृत्त करून 
घेण्याकडे माणसांची प्रवृत्ति बळावत गेली, यामुळे समाजांत अन्नासाठी 
राबणारा व जीवनाला उपयोगी असणाऱ्या इतर वस्तु शरीरकष्टाने निर्माण 
' करणारा असा एक मोठा वर्ग आणि त्या वर्गावर अवलंबून राहून आपले 
अन्नवस्त्राचे भोतिक प्रश्न सोडवून घेणारा एक अल्पसंख्य वर्ग अशी 


समाजाची विभागणी झाली, यालाच आपल्याकडच्या भाग्ेंत चातुवर्ण्ये 
म्हणतात, हें चातुर्वर्ण्य जगांतील सर्व सुं 

आजपर्यंत चालत आलि आहे. हे चातुर्वर्ण्य श्रद्रांच्या गुळामगिरीवर ' 
उभारडेळें आहे ही गोष्ट मासं वाचल्यार्ने समजते, या गुलामगेिरीविरुद्ध 
ज्यांना ज्यांना बंड करावेसे वाटलें त्यांनीं त्यांनी या चातुर्वण्यावैरुद्ध आपला 
आवाज उठवलेला आहे. 

वैवर्णिकांना प्रभुत्व दिळेळें आढळते, आणि हा झगडा अंती. त. तीच 

माढकी हक्कावर उभारलेला आहे हें कबूल करावें छागेते. यामुळें आतांपर्म, 
तच्या संस्कृतींत गुढामगिरीविरुद्ध बंड पुकारणाऱ्या अथ्यात्मवाद्यांना या 
माल्कोहक्काविरुद्ध बंड करावें लागलें. या बंडाचें नांव संन्यास, देहाच्या 
बंधनांतून बाहेर पडू इच्छिणारा अध्यात्मवादी राज्याचा संन्य 

त्यांत विलास आणि हिंसा ही त्याच्या 
आध्याफ्मिक प्रेरणेशी विसंगत असल्याचे त्याला आ. ढळून येतें. 

र व्र य अपण र. "सामाजिक जीवनांतील विषमतो त्याला 
दूर्क नसल्यामुळे तो आपल्या पामाणिकपणाच्या रक्षणासाठी विषम 


समाजसंस्थचा त्याग करतो. वाह हेंच समाजसंस्थेचें मूलस्वरूप आहे. 
विवाहांतूनच आणि 'विवाहासाठींच इतर सर्व अन्याय्य संस्था जन्म पावतात. 
अध्यात्मवादी पुरुष या विवाहसंस्थेच्या दोषमूळक जीवनाचा स्वीकार करूं र्‍ 
इच्छित नाहीं. वेबाहक जीवनाचा त्याग हें संन्यासाचें मुख्य स्वरूप आहे. 
भौतिक सुखांच्या वासना शेवटीं समाजांत विषमता आणि दुःख निर्माण 
करण्यास कारणीभूत होत असल्यामुळें अध्यात्मवादी या सवे वासनांच्या विरुद्ध 
होतो. विषयवासनांचा त्याग हें संन्यासाचे सुख्य तत्त्वज्ञान आहे. ज्या बाह्य 
विश्वाने आकृष्ट केल्यामुळें वासना उत्तेजित होतात, तें बाह्य विश्वच अध्यात्म- 
जीवनाच्या दृष्टीनें मिथ्या ठरेपर्यंत वासनांवर विजयहि मिळणें अशक्य असल्या 
मुळें हे सर्वे बाह्य विश्वच मिथ्या आहे आणि या विश्वांतून. निवृत्त झालेली 
जीवनशक्ति आपल्याच विलासामध्ये मम असतांना प्रातत होणारे आत्मसुख 
हीच एकमेव सद्‌वस्तु आहे हा संन्यासांतीळ शेवटचा साक्षात्कार होय. बहुजन- 
समाजाच्या आर्थिक दास्यावर उभारलेल्या चातुर्वर्ण्य पद्धतीवैरुद्ध अध्यात्म- 
वाद्यांनीं पुरस्करिलेळे संन्यासवादाचें बंड हें मूलतः सामाजिक विषरमतोवैरुद्ध 
निर्माग झालेलें आहे. तथापि या मागोचा संपूर्ण आणि प्रामाणिकपणें स्वीकार 
करण्याची शक्ति समाजांतील सर्व व्यक्तींना कधींच येण्यासारखी नसल्यामुळें 
या मार्गानें सामाजिक समता निमाण होऊं दाकली नाहीं. इतकेच नव्हे तर 
या मार्गाची भयानक विकृति देखील झाली. यामुळें शेतीचा शोध लागल्या- 
पासून ब्राफेचा शोध लागेपर्थंतच्या काळांत जगांतील बहुतेक सर्व मानव- 
समाजांत चातुर्वण्यपद्ध्तेच सामाजिक दृष्ट्या प्रभावी राहिळी आहे. शेतकरी 
संस्कृतींत भावनांची वाढ मोठ्या प्रमाणांत झाली आणि पोटापाण्याचा प्रश्न 
नयचसा सुटल्यामुळे मानवाची बुद्धि शास्त्रे, कला, नीति, अध्यात्म इत्यादि- 
कांच्या शोधांत रमली, परंतु वाढत्या लोकसंख्येमुळे अन्नाचा प्रभ्नहि हळुहळू 
बिकट होत गेला आणि सांस्कातेक जीवनाची मधुर फळें मूडभर उच्चवर्णी- 
यांच्या हातींच पडलीं. या दीर्घ कालांत भौतिक शास्त्रांचे ज्ञान फारसे वादळे 
. नाहीं. उत्पादनाचा वेग वाढेळ अशी शक्ति मानाच्या हातीं भाली नाहीं 
आणि उच्च वणीयांची भौतिक सोय झाल्यामुळे त्यांनी आपल्या सर्व .. 


लव. 


बुद्धिाक्तींचा व फुरसतीचा विनियोग शाद्रिक शास्त्रे निर्माण करण्यांत आणि 
आपळे महत्त्व टिकविण्याच्या योजना व कल्पना तयार करण्यांत केला. 
बहुजनसमाज अन्नासार्ठी क्त राहिला. त्याच्या बुद्धीवर फारसे संस्कार 
झालेच नाहीत. अतिश्रमामुळें त्याची बुद्धि साभाविक जड होत गेली आणि 
त्यामुळे त्या वर्गालादि सामाजिक सुस्थिति प्राप्त करून घेण्याची हाक्ते लाभली. 
नाही. मानवजीवनाच्या विकासांत शेतीच्या शोधामुळे जी दुसरी क्रान्ति 
झाली तिच हें स्वरूप आहे. 


आधुनिक काळीं वाष्प दाक्तीच्या शोधापासून मानवी इतिहासातील 


तिसरी क्रान्त सुरूं झालेली आहे. या तिसऱ्या क्रान्तीच्या कोलाहलांतच सध्याचे . 


सारे जग सांपडळें आहे. या तिसर्‍या क्रान्तीचे प्रमुख स्वरूप हाणजे भोतिक 
ज्ञानाचा विकास हें होय. या ज्ञानाच्या साह्याने मानवाळा भौतिक गरजःवर 
-पुरेसा विजय मिळवून सामाजिक समतेवर आधारलेली नवी मानवसंस्कति 
निमाण करण्याची सांधे लाभळेली आहे. दुसऱ्या क्रान्तीच्या प्रारंभापासून 
मानवांत निमाण झालेले. भावसामथ्ये या तिसर्‍या क्रान्तींतील भौतिक 
सामथ्याशी जोडळें गळे तर आर्थिक शोघगांतून सववस्वी मुक्त झालेली आणि 

व्यात्माची सव मूल्ये समाजांतील प्रत्येक व्यक्तीला उपलब्ध करून देणारी 
अश्शी. एकवगसमाजरचना जन्मास येऊं शकेल. या नवसमाजरचनेच्या 
कायासाठ प्रेम आणि ज्ञान यांची सारखीच गरज आहे. 


भारतीय संस्कृतींचा आतांपर्यंतचा इतिह्ासहि 
-अपवाद नार्ही. वैदिक आर्य आपल्या. वसाहती वाढ 
स्वाभाविकच त्यांची वृत्ति आनंदी आणि उत्साही होती 
ज्या लोकांशीं झगडे झालेते ले 


वरील विवेचनाला 
वीत होते त्यावेळी 
तथापि त्यांचे ज्या 


क आधींच या भूमीत स्थिर झालेले ह्ेते 
आण यांच्यांत संन्यासमा्गांचे अनेक ढोक वावरत 


य हाज्यानतर त्यांतील, बिषंमतला बरिटून गेठेल्या लोकांना स्वाभाविकच 
हा भरकतर. ,सन्यासाचे आकषण -बाटें असठे पाहिजे वेदिक आयोची 


चवळ टॅ. 


हात, वेदिक आर्योची ' 


ी ५0८...” 
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विजिगीषु वृत्ति वैदिकेतर संन्यासवादाशीं झुंजत होती. त्या झु्जीत त्यांना 


*_ त्र (> 


शेवटीं पराभवच स्वीकारावा लांगळा. कारण वैदिक आयोतच संन्यासाचे 
विचार निमीण झाले वैदिक आर्योत ब्राह्मण आणि क्षत्रिय या वणीनाच प्राधान्य 
असलेलें दिसते. ब्राह्मणांचे महत्व त्याच्या यज्ञसंस्थेमुळें होतं. क्षत्रियांचे वैभव 
त्याच्या राज्यसंस्थेमळें त्याला मिळालेले होते. या दोन्ही संस्थांनी परत्परसहकायं 
करून आपलें उभयतांचे महत्व राखळें होते. पुढें आत्मज्ञानाचा आणि 
संन्यासाचा महिमा वाहू लागल्याबरोबर या वणोनी देखील त्या नव्या गोधीचा 
स्वीकार केला. अश्या रीतीनें वेदिक आयोनीं आपली संस्कृति प्रामवी केटी. 
गोतम बुद्ध आणि महावीर यांनीं. या वैदिक संस्कृतीला अतिशय जोराचा 
धक्का दिला. आणि वैदिक परंपरेविरुद्ध सामान्य जनतेत फार मोठें बंड उभे 
केळे. यां बंडाला वैदयवणीने देखील मोठा पाठिंबा दिला, यानंतर कित्येक 
शातक्रें वैदिक आणि अवैदिक विचारांचे व आचारांचें रतत युद्ध चाळू 
राहिळे होते. तथापि या युद्धांत पुन्हां चातुवण्यपद्धतीचाच विजय झाला. 
आणि वैदिक संस्कृतीच्या ब्राह्मणक्षत्रियांनीं आपले नेतृत्व हिन्दुस्तानांतील 
सर्व समाजाला मान्य कगवयास लाविलें, वैव्यांची शक्ति या देशांत कधीच 
बाहू शकली नाही; आणि शरूद्रातिशूद्रांना बंड करण्याचे स्फुरण देखील झालं 
नाहीं. वेव्यशूद्र दुबळ झाल्यामुळे चातुवण्यातील विषमतेची पकड अधिक 
दढ होत गेली. नवीन स्वतंत्र विचार संपूर्गपणे लोपला. बुद्धकाळापासून 
भारतीय समाजाच्या अवनतावस्थेला प्रारंभ झाल्याचे स्पष्ट दिसते. पण याची 
जत्राबदारी बुद्धावर किंवा महावीरावर ढकलण्याची आमच्या विचारवंतांची 
प्रथा मळा मान्य नाहीं. बुद्ध आणि महावीर यांनीं निमाण केलेले समाजिक 
प्रश्न वेदिक बुद्धिमतांना आकलन झाले नाहीत आणि सामाजिक अराजकतेला 
मिऊन त्यांनीं जडपरंपरा टिकविण्याचे जे आंघळे प्रयत्न चालविले त्यामुळें 
भारतीय समाज्ञाचा सामथ्यीविनार झाला असे माझे मत झालें आहे 
त्यावेळची भौतिक ज्ञानाची मर्यादा लक्षांत घेतडी म्हणजे चातुवेण्ये पथ्दति 
चालूं राहिली यांत कांहीं आश्चव नाहीं असे दिसून येईल. परंतु भौतिक 
ज्ञानासाठी कित्येक शतकें युरोपांत जी पूवेतयारी चालली होती तिचा आपल्या 


र्क 


इतिहासांत जो अभाव आढळून येतो तो अत्यंत आश्चर्यकारक आहे. आणि 
यांचे कारण उघड आहे. युरोपीय लोकांत बुद्धिप्रामाण्य आणि व्यक्तिस्वातंत्र्य 
या दोन सिद्धान्तांची जोपासना अत्यंत कडवेपंणाने बुद्धिमंतांनीं चाळूं ठेवली 
होती. हिन्दुस्तानांत बुध्दकाळानंतर वुध्दिप्रामाण्याऐवजीं शद्दप्रामाण्याला-वेद- 
सामाण्याला-महत्त्व प्रातत झालें. आणि व्यक्तिस्वातंत्र्याएवजीं सामाजिक 
परंपरेला भ्रष्ठत्व दिळें गेळे, वुध्दानंतर सामान्य जनतेच्या जागृतीची मोठी 
चळवळ म्हणजे हिन्दुस्तानभर मध्ययुगीन संतांनी चालाविळेली , भक्तिमार्गाची 
चळवळ होय. शेतकरी संस्कृतीच्या काळांत भोतिक ज्ञानाची वाढ फारशी 
झालेली नसल्यामुळें जीवनशक्तीची सारी वाढ भावनेच्या दिशेनेंच झाठेली 
आढळते. संन्यासवादाच्या बुडाशी जसें हं 
आढळते, त्याचप्रमाणे संतांच्या भाक्त- 
भावसामर्थ्य भरून राहिलेले आहे. 
सर्वानाच सुलभ नाहीं. 


भावसामर्थ्य भरून राहिलेळें 
संप्रदायाच्या मुळाशी देखीळ हच 
फरक एवढाच कीं संन्यासाचा मार्ग 
कारण तो भावनेंतून जन्मला असला तरी त्याची 
साधने बुद्धिप्रधान आहेत याच्या उलट भक्तिमार्ग हा संपूर्ण भावनेनेंच सिद्ध 
झालेला असतो. हा भेद सोडला तर सामाजिक दृष्ट्या संन्यासाप्रमाणेंच 
भक्ति ही देखील चातुरवण्यातील विषमतेविरूध्द झगडणारी प्र्षात्त आहे. उत्तर 
टिन्दुस्तानांतील बोध्द आणि जैन धर्माच्या हल्ल्यानी वोदिक धग रिवळरिवळा 
झाल्यामुळें त्याचें तेथील तेज लोपले, त्यानंतर वेदिक संस्कृतीचा प्रभाव 
दक्षिणेंत वाहू छागला, संस्कृत भाषा डव्दकाळापासूनच पंडितांची भाषा 
बनून राहिली होती. हुव्द-महावीरांनीं प्राकृतभाप्रेतच आपला उपदेश केला 
होता. पण पुढे त्यांच्या धर्मोचें साहित्यहि संस्कृतांत होऊं लागलें, यामुळे 
उडुजनसमाजापासून ते ध्महि दूर गेले, बुध्दकाळाच्या आसपास उत्तरेत 
भागवत धम बराच पसरला होता. त्याने वैदिक विचारांशी समन्वय साधून 
“एड महत्त्व वाढविले होतें. दक्षिणेत शेववेष्णव मंत बाहू लागलीं होती.. 
यया पाश्रभूमीवर मध्ययुगीन संतांची भक्तिमार्गाची चळवळ उभारली 
"ल. डोकमात्रेचे अधिष्ठान धरून ही चळवळ फोफावली. सांसारिक दुःखांना 
घडून गेलेल्या जनतेला मानसिक विसावा देण्याचं कार्य या चळवळीने केळे, 
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या चळवळींतहि दोन पंथ दिसून येतात. एक संपूण वेदविरोधी असलेला . 
कत्रीर, चैतन्य, दादू, इत्यादि मंडळींचा भक्तिमार्ग. वैदिक परंपरेला न 
जुमानणारा आहे. याच्या उलट तुलसीदास, नरसीमेहता हे वैदिक . परंपरेचा 
आग्रह बाळगणारे होते अर्स दिसून येते. महाराष्ट्रांतहि चक्रधराचा महानुभाव 
पंथ हा मूलतः वेदप्रामाण्य न मानणारा 'व चातुवण्यातील आचारधर्म न. 
जुमानणारा भक्तिसंप्रदाय होय. यांत संन्यासाला महत्त्व होतें ही देखील गोष्ट 
लक्षांत ठेवण्यासारखी आहे. पण वारकरी संप्रदायांतील संत हे वेदविरोधी 
नव्हते. आणि त्यांनीं चातुवण्यीतील आचारधमाहे कधीं अव्हेरिछे 
नाहींत. फक्त मुक्तीचा मार्ग नामस्मरणाच्या द्वारा आचांडाळ सर्व समाजाला 
त्यांनीं मोकळा केळा आणि संन्यासाचा आग्रह धरला नाहीं. 


प्रस्तुत पुस्तकांत महाराष्ट्रांतील ज्या संतांच्या ऐतिहासिक कार्याचे 
समालाचन करण्यात आल आहे ते प्राधान्थकडटन वारकरी पथाचं आहेत 
रामदासांचे काये या संतांच्या कार्याला मारक झालेलें आहे असा विवेचनाचा 
निष्कष-आहे. वारकरी संतांनी महाराष्ट्रांतील बहुजनसमाजाचें मन सुसंस्कृता 
केळें आणि त्याची संघटना करून उद्चवणीयांच्या सांस्कृतिक दास्यातून त्या 
सामाजञाची मुक्तता केली हा या पुस्तकाचा मुख्य सिध्दान्त आहे. मात्र या 
चळवळींतून ज महाराष्ट्राचे राज्य निमाण झालें, तें शेवटी उच्च वणीयांनी 
आपल्या हितसबधासाठा राबविळें आणि त्यामुळें बहुजनसमाजाला पुन्हां 
दास्यांतच खितपत पडावे लागळें. या आपत्तीतून बाहेर पडण्याचे सामथ्ये 
वारकरी संतांच्या चळवळींतून निर्माण होऊं शकळें नाह हे देखील या 
पुस्तकांत शेवटीं कबूल केलेलें आहे. याचा अर्थ महाराष्टांत मराठेशाहीच्या 
-अतापथत चातुवेण्ये. पध्दतीचेंच वर्चस्ब टिकून राहिलें असा होतो 


महाराष्ट्राच्याच नव्हे, पण साऱ्या भारतीय संस्कृतीच्या इतिहासाचा निष्कष 
आहि. 


जीवनविक्रासाठा भोतिक परिस्थितीची अनुकूलता आवश्यक अस 
तरी अन्तःप्रणा प्रभावी असल्याशिवाय जीवनविकास सिद्ध होत ना 


ळ्‌ 


पश्ू- 


* अनव्यवशर आणि परदेशगमन यांना बंदी केली. 


तून मानवांत झालेला विकास हा. देखील अंतर्गत चेतन्यशक्तीच्या अखंड 
किवाश्ीलतेचाच परिणाम समजला पाहिजे. नवदर्शन निर्माण झाल्यावर त्याला 
उपयुक्त असा नवदेहह्ि तयार होणें शक्य होते. पण दशनाचाच अभाव 
असेल तर देहाची निर्मिती अदवक्यच होईल. शिकारी मानवांतून शेतकरी 
मानवाची निर्मिती झाली, त्यापूर्वी देखील अह्या एका नवददानाची निर्मिती 
झाली असली पाहिजे, ' शेतकरी अवस्थेतून जेव्हां संन्यासबादी अध्यात्माची 
निर्मिती झाली त्यावेळी त्या अध्यात्मदर्शानाळा नवा समाजदेंहृ मिळवून देण्याची 
धडपड निर्माण व्हावी हे अगदी क्रमात च होते. बोद्धजैनांच्या यज्ञविरोधी 
संन्यासट्शनाला वेदिकांनीं आपल्या परंपरेत सामावून घेतल्यानंतर त्या दर्श- 
नाढा अनुरूप,असा नेवा समाजदेह निर्माण करण्याचा प्रयत्न बैदिक परंपरेतील 
ब्राह्मण करू शकले नाहींत. उस्ट सामाजिक बंधने त्यांनीं पूर्थींपेक्षांहे अधिक 
कडक केलीं, पूर्वी वणीतराची सर॑ट्ा चाळू. असलेली प्रथा वंद करून जाति- 
संत्था रूढ केली, पुनविवाह, मिश्रविवाह अधम्य ठरविले, सहभोजनादि 
आणि अध्यात्मविद्येचा 


क. १; र ग त्राह्मणांनाच ब्रह्म- 
विद्येचा आधेकार राहिला. आद्यश कराचार्याच्या सुमारास जो नव-वैदिक धर्म 
हिन्दुस्तानांत निर्माण झाला त्याचें असे अर लें हेते ] 
र्ट शा मा ग “पाच अस्त भ्र स्वरूप झालें हाते. पाश्भात्य ग्रथ- 
याला 'ब्राह्मणिझम्‌ हणत हे असें मला वाटत 
५ ९ हू 


ओपनिषद वस्तु असस्यामुळे वेद 
त्याची प्रातति होणें शक्‍य नाही ई : 


१४ ठरत. दी, दैकांच्या भूमिकेशी तुळून पाहिली 
असतां संकुचित आणि अहकारी आहे हे कबूल केळे पाहिजे. . वैदिक समाज 
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शास्त्राचा आणि आध्यात्मिक मुक्तीचा रुकराचार्यांनी जोडून दिलेला हा संबंध 
नंतरच्या स्व भारतीय संतांनी तोडून टाकला ही गोष्ट भारतीय समाजद्यास्त्रार्‌ 
च्या इतिहासांत अत्येत महत्वाची आहे. या संतांनी मुक्तीसाठी वेदाधिकाराची 
आवड्यकृता ठेवली नाहीं. नामस्मरणाने चित्त्याद्धे हाते व चित्तशध्दि झाल्यानें 
भातमज्ञानाची प्राति होते. हीच मोक्षावस्था होय असं संतांचे सांगणें असे. 
वैदिककर्माच्या जागी नामस्मरणाची स्थापना हा संतांचा क्रान्तिकारक शोध 
हाय. मात्र तो. नाममंत्र मुक्त झालेल्या संताकडूनच घेतला असतां साधकाला 
चित्तदुध्दिकारक हातो असें संतांनीं ठरविलें. यामुळें वैदिक मार्गातील ब्राह्मणाचे 
मदृत्व या संतमार्गात गुरूला प्रात्त झाले. तथापि हा गरु जातिदृ््या पारखा- 
वयाचा नसून आत्मानुभवदृष्ट्या पारखावयाचा असल्यामुळें संतांच्या गुरुपूजंत 
जातिभावनेला स्थान नाही. यां दृष्टीनें संतांचा साधनमार्ग ह्या दोकराचायीच्या 
साधनमागापक्षां आंधक लोकशाही स्वरूपाचा ह्णावा लागतो. आणि याच. 


अथाने संतांचे समाजशास्त्र शेकराचार्याच्या समाजंशास्त्रापेक्षां अधिक पुरोगामी 
ठरत, परतु ह्‌ पुरांगांमित्व अध्यात्ममागापुरतचच मर्यादित झालेलें आढळतें 


इतर सामाजिक बावतांत तें प्रतिगामीच राहिलें. याचे कारण या संतांना 
ख्रामाजिक क्रान्तीची दृष्टिच नव्हती. ते फक्त आध्यात्मिक. विचारांतच रंगलेले 
हाते. आणि यामुळें चातुवर्ण्याच्या भ्णट आवुत्तीलाच त्यांचा नकळत पाठिंबा 
मिळाला. या पाठिंब्याच्या जोरावर सामाजिक विषमता तशीच जीव धरून 
राहिली आणि मराठ्यांचे राज्य निमाण झाल्याबरोबर चातुवर्ण्याच्या समाज- 
शास्त्राप्रमाणे तें प्रथम ब्राह्मणक्षात्रेयांच्याच गोरवाळा -कारणीभूत झालें. या 
गांखामुळे त्यांचे वर्चेस्व वाढलें, महाराष्टांत शिवाजीनंतर प्रभावी क्षत्रियवर्ग- 
हि पुढें न आल्यामुळें ती राज्वसत्ता देखील मदाराष्टांतीळ कर्तबगार ब्राम्हणां- 
च्याच हातीं गेलीं, आणि ब्राम्हणांचे श्रेष्ठत्व वज़्रटेप झालें. संतांनी केलेली 
पारमार्थिक विचारांतील क्रान्िति सामाजिक क्रान्तीत पःरणगत न झाल्यामुळे 
महाराष्ट्यचा सर्बोगीण विकास होऊं शकला नाहीं. 

महाराष्ट्रांत बोद्ध, जेन, लिंगायत, महानुभाव इत्यादि अवेदिक पंथांनी 
चालविलेला प्रचार यशस्वी झाळा, नाहीं यांचे कारणहि समाजांतील प्रमुख 


> 


घटकांवर चातुवर्ण्यांच्या समाजशास्त्राची बौद्धिक पकड होती हेंच आहे. वार- 
करी संतांनी संन्यासमार्ग सोडला व भक्तिमागांचा प्रचार केला ही गोष्ट खरी. 
पण भक्तिमार्गाचा प्रसार करितांना जातिबंधनांचे पाश तोडण्याची आवद्यकता 
त्यांना भासली नाहीं ही गोष्ट आधेक महत्वाची आहे. अवेदिकांचा संन्यास 
हा या दृष्टीने अधिक पुरोगामी आणि क्रान्तिकारक होता असे माझे मत आहि. 


हे क्रान्तिकारकत्व वारकरी संतांना उमगले नाही. शेकराचार्याना ज्याप्रमाणे 
अद्वेतासाठीं सामाजिक नवदेह 


निर्माण करण्याची आव्यकता भासली नाही 
त्याचप्रमाणे ज्ञानेश्वरांनाहि भक्तिसुखाच्या आस्वादासाठीं नवा सामाजिक देह 
तयार केला पाहिज याची जाणीव झाली नाहीं. शानेश्वरांचा समाजशास्त्रातीळ 
हा कच्चेपणाच समजला पाहिजे. शोकराचार्यांचा नवा व्राम्हणधर्म आणि 
ज्ञानेश्वरादिकांचा नवा भक्तिपंथ हे दोनहि मार्ग नव्या समाजशास्त्राला जन्म 
देऊं शकले नाहींत. ही गोष्ट मोकळेपणाने कबूल केली पाहिजे. वारकरी संप्र- 
दायावद्दळ राजवाड्यांनी जे कठोर उद्‌गार काढले आहेत ते एका अर्थानें 
वरोबर आहेत असेंच म्हणावें लागते. लोकमान्य टिळकांनी आपल्या गीता- 
रहस्यांत भक्तिमार्गी संतांना शेकराचायोच्या संन्यासमागातच गोवलें आहे. तं 
देखील सामाजिक कमयोगाच्या दृष्टीने बरोबर आहे असेंच दिसून येईल, राज- 
वाड्यांनीं संतांच्या पारमाथिक कार्यासंबंधी गोरवाचे उद्‌गार काढलेळेच आहेत. 


महाराष्ट्राच्या संस्कृताविकासांत रामदासांचे कार्य काय हा एक विवाद्य 
करी संतांच्या आणि रामदासांच्या शिकवणींत 


भद आहे तो सामाजिक दृष्टींत 
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त्यासाठी प्रथम आदर्श ब्राह्मण निर्माण केले पाहिजेत असे त्यांनीं ठरविले. 


त्यांचा दासबोध यासाठींच निर्माण झाला आहे. त्यांच्या. मठांतील कडक 
शिस्त यासाठींच योजिलेली हाती. अशा आदर्श ब्राह्मणांनी आदर्श क्षत्रियांशी 
सहकार्य करून महाराष्ट्रांत बुडालेला मराठा धर्म पुन्हां प्रस्थापित करावा हें 
त्यांचे महान स्व हात. वारकरी संतांपेक्षां रामदासांचे हे वेशिष्ट्य स्पष्ट दिस- 
- णारे आहे. आणखी एका बाबतींत रामदासांचे वेगळेंपण स्पष्ट केले पाहिजे. 
रामदास संत होते. झणजे नामस्मरणाने माक्त मिळते हे तत्व मान्य करणारे 
होते हें खरें. पण संत असूनहि ते उत्कट चातुर्वण्यीभिमानी होते. यामुळें त्यांनीं 
“ गुरु तो सकळांसि ब्राह्मण ? या तत्वाचा आग्रह धरलेला. होता. आणि ब्राहा- 
णाने नीच जातीचा गुरु करितां कामा नये असां त्यांचा कटाक्ष होता. यामुळें 
संतांच्या पारमार्थिक जीवनांत जातिबंधनांना ज॑ गोणत्व लामलें होत, ते राम- 
दासांच्या पारमार्थिक जीवनांतहि सांपडत नाहीं. त्यांत ब्राह्मण जातीचा 
गोरव आढळतो. गुगांचें ब्राह्मणत्व आणि जातीचे ब्राह्मणत्व याचा रामदासांत 
अभेद मानछेला आहे. याचा सामाजिक परिणाम प्रतिगामी होणें अपरिद्दार्य 
आहे. व तसा तो महाराष्ट्रांत झाळेळा आहे. प्रस्तुत पुस्तकांत रामदासांच्या 
कार्याचे मूल्यमापन करितांना रामदासांना थोडा अन्याय झाला आहे. रामदास 
ब्राम्हणाचे राज्य करूं पहात होतं असं म्हणतां येणार नाहीं. वैयक्तिक स्वार्थ 
रामदासांच्या शिकवणुकींत नाही. तथापि त्यांचा चातुवण्याच्या आदर्शावरील 
विश्वास हा कितीहि प्रामाणिक असला, तरी. त्याचे सामाजिक दुष्परिणाम त्यांना 
दिसू राकले नाहींत. यामुळें त्यांच्या आदर्श कल्पना त्यांच्या ग्रंथांत व त्यांच्या 
डोक्यांतच राहिल्या. व्यावहारिक दृष्ट्या त्या कल्पनांचा परिणाम सामाजिक 
विषमता दृढावण्यांतच झाला असें म्हणावे लागेल. वारकरी संतांचा आणि 
रामदासांचा चातुवण्यावर सारखाच विश्वास असल्यामुळे तत्त्वतः दोघांचे 
समाजशास्त्र एकच होते. पण संतांच्या काळीं महाराष्ट्र राजकीय दष्स्या परतंत्र 
झाला होता आणि रामदासांच्या वेळीं महाराष्ट्राचे स्वतंत्र राज्य उदय पावलें 
होते. या फरकामुळे व कांहा अंशी प्रकृतिगत भेदामुळें संतांच्या व रामदासां- 
च्या उपदेशांत वेगवेगळ्या गोष्टीवर कमीअधिक भर दिलेला आढळतो. ज्ञानेश्वर 
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शा 


हे रामदासांच्या काळीं असते तर त्यांनी समदासापेक्षां अधिक क्रान्तिकारक 
उपदेश केला असता असे मला वाटत नाह, ज्ञानेश्वर-एकनाथांत सुप्त 
असलेले ब्राह्मणगोरव रामदासांत प्रकट झाळे एवढेच 


आत्मताक्षाकार आणि सामाजिक समता यांचा परस्परसंबंध काय 
आहे. हा एक अत्यंत विचारणीय प्रश्न आहे. आतमसाक्षात्कारी पुरुष करील 
ती नीति आणि सांगेल तो धर्म अशी एक अध्यात्मवादी विचारकांची दढ 
श्रध्दा आहे. आतमसाक्षात्कारी लोकांच्या जीवनाचा तुलनात्मक अभ्यास 
केल्यानंतर ही श्रध्दा काल्पनिक आहे असा माझा निर्णय झाला आहे. 


आममसाक्षात्तारी पुरुष व्यक्तिश: निरदंकारी आणि निमम झालेळे आढळतात 


यांत शेका नाहीं. परंतु सामाजिक बाबतींत सर्वोचे विचार सारखेच असत 
नाहींत. त्या वाब्तींत त्यांची बुध्दि पूर्वसंस्कारानुसारच काम करीत राहते. 
अथवा त्यांची विशिष्ट प्रकृति आत्मसाक्षात्कारानंतरहे फारशी बदललेली 
आढळत नाहीं. आणि म्हणूनच आत्मसाक्षात्तारी मंडळीत परस्परविरोधी 
समाज्ास्त्रांचे पुरस्कर्ते आढळून येतात, यामुळें. आत्मसाक्षात्कार हें जीवनाचे 
एकमेव मूल्य मानणे धोक्याचे. होईल, आत्मसाक्षात्काराबरोबर सामाजिक 
समतेची तळमळ. हें देखील जीवनाचे मूल्य म्हणून स्वतंत्रपणे मान्य करण्यांत 
आले पाहिजे असे माझे मत झाढे आहे. हीं दो 
मानल्याशिवाव विचारातील गोंधळ नाहीसा होणार नाही. माज स्वतःचें मत 
तर असे झालें आहे को सामाजिक 


होईल त्यावेळी तो व्यक्तीला आणि 


र समाजाठा एकाच वेळां कृतार्थ करू 
दाकेल, - 
युग, 
१२११४८. स. ज. भागवत. 
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महाराष्ट्राच्या इतिहासात संतांची परंपरा आणि त्यांचा भागवत 
संप्रदाय याना महत्वाचे स्थान आहे. ज्ञानेश्वरापासून तुकारामापर्यंत हणजे 
१३ ते १७ व्या शतकापर्यंत ही संतपरंपरा विशेष उज्ज्वलतने झळकते. या 
संतांच्या कायाबद्दल आजपर्यंत निरानेराळी मते प्रतिपादण्यांत आली आहेत. 
महाराष्ट्राच्या इतिहासाला वळण लावण्याचे महत्तम कार्य या संतमंडळीने 
केले हा सिद्धांत प्रथम न्या. मू, रानडे यांनीं मांडला शिवाजीच्या राज्य- 
स्थापनेची पाश्वेभूमी मराठी संतांनीं उभारली हे त्यांचे प्रतिपादन सर्वमान्य 
झालेले दिसत नाही. इतिहासाचा राजवाडे यांनी रानड्यांचे मत खोडून 
काढण्याचा प्रयत्न करून रामदासाच्य़ा कायाला फार महत्व दिले आहे. या 
* संताळ्या'नी परमाथीच्या नादी लागून महाराष्टाला पंगू करून टाकले 
असा दांष त्यांनी संतांच्या मार्थी मारला आहे. प्रो, आर. डी. रानडे 
अध्यात्मवादी दृष्टीतून संताकड पहातात. संत मिस्टिक * होते असे ते 
मानतात आणि त्यांना साक्षात्कार घडून आला हवीता यावर श्रद्धा ठेवतात 
सामान्य जनता संतांच्याकडे केवळ भाविकतेच्या दृष्टीने पहात असते. संतांचे 
कांही एतिहासिक कार्य असू शकेल ही कल्पनाही त्यांच्या मनाला शिवत 


संतमंडळाचेणऐेतिहासिक कार्य २ 
नतिक क भे 0000000000 
नाही. स्वतःला क्रांतिवादी ह्मणाविणारे कांही लेखक संताना प्रतिक्रांतिकारकां- 
< च्या सद्रात लोटून मोकळे होतात. समाजशास्त्रहष्ट्या संतांनी आपल्या 
काळात कोणती कांमगिरी केली आणि कोणते स्थित्यंतर घडवून आणले याचे 
विवेचन अद्याप झालेच नाहीं असे ह्टल्यास ते सत्याला सोडून होणार नाही. 
संतांच्या कायांचा विचार करताना संत ज्या काळात होऊन गेले त्याकाळी 
ते ज्या समाजात बावरळे त्या समाजाची अवस्था कोणती होती, त्या समा- 
जञाच्या गरजा कोणत्या होत्या, त्या गरजा भागावेण्यामध्ये संतानी कोणता 
वाटा उचलला, त्यामुळे त्या समाजावर कोणते पारेणाम झाले, इतिहासाचा 
ओघ त्याना बदलता आला किंवा नोही वगेरे गोष्टीचा प्रामुख्याने विचार 
झाला पाहिजे. ह्मणजे संतांच्या वेळचा इतिहासक्रम आणि त्या क्रमाळा अनु. 
- सरून संतांनी केळेळे सामाजिक कार्य याचे विवेचन झाले पाहिजे. संतांचे 
टॉकाकार बऱ्याच वेळा संतांचा इतिहासक्रम लक्षांत न घेतां. आजच्या हणजे 
विसाव्या शतकाचे निकष लावून त्यांचे कार्य पारखष्याचा प्रयत्न करतात. 
आपल्या देशातील या शतकातील मुख्य विचारप्रवाह राष्ट्रयत्व ! हा आहे. 
ज्या वर्गातून लेखक किंबा टीकाकार आले आहेत तो वर्ग गेळी ५० वर्षे 
शष्ट्रयादाच्या कल्पनेने भारून गेळेला आहे. गेल्या पाऊणशे वषात आप- 
साठा प्रात्त झालेली ही राष्ट्वादी दृष्टी १ ३ व्या शतकांत आणि त्या नंतर 


उद्याला झालेल्या संताना डावता येणार नाहीं. कारण त्या काळात राष्टी- 
डू “४ 
यत्वाच्या भावनेचा उगमच मुळी झाला नठ 


हः डावय 


ठरला आहे. 


र ८" 
हा ऐतिहासिक दष्टिकोणाची आवडयकता. 


____ हणून संतांच्या कायाचा विचार करतान! ऐतिहासिक दृष्टीचाच अव- 
लंब केळा पाहिजे, इतिहासामध्ये ज्या घटना घडतात त्या कार्यकारणभावाने 


। संक्रमणाचे पूवेसंकेत 


घडून येत असतात, त्या घटना घडवून आणणारे विद्यिष्ट कायंकारणसंबंध 
त्या घटनामागे असतात. हे कार्यकारण संत्रंध शोधून काढणे हे इतिहासाचे 
. कार्य असते. या कार्यकारण संबंधांचा शोध करीत ' असताना ज्या काळी त्या 
घटना घड्डून येतात त्या काळच्या पारेस्थितीचा साकल्याने विचार करणे 
अवइय असते, ही परिस्थिति समाजामध्ये ज्या विविध शाक्ता कार्य करीत 
असतात त्या शक्तींची बनलेली असते. समाजात असणारे निरानेराळे वर्ग 
आणि त्यांचे परस्पर संत्रंध, उत्पादनाच्या पद्धति आणि त्यामुळे निश्चित 
झालेलीं समाजाची अवस्था, धर्म, कायदा, शासन, नौते, मालमत्ता इत्या- 
दिकांच्या रक्षण आणि पोषणाकारेतां निर्माण झालेल्या समाजसंस्था आणि 
त्यानी घाळून दिलेळे नियम आणि परंपरा, कळा, भाषा, वाड्य़य, संस्कृति 
यांचा उद्भव आणि विकास इत्यादि अनेकविध स्वरूपातून समाज-शक्ती 
वावरत असतात. या साऱ्या समाजशाक्तींच्या आंदोलनातून समाज--जीवन 
तयार होत असते. समाजजीवन हे शक्तीसंघष्रांच्या समांतरभ॒ज--चोकोना- 
प्रमाणे (18191]8]1021811 0०, 101068 ) असते. निरनिराळ्या शक्ती - 
- च्या आघात-प्रत्याघातामुळें समाजाचा इतिहास घडत असतो. या मूलभूत 
शक्तींचा अभ्यास इतिहास समजून घेण्याला अवश्य असतो. कोणत्याही 
कालखंडातील परिस्थाते त्या काळी तमाजात वावरत असणाऱ्या समाज- 
शक्तींनी घडविलेली असते. त्या परिस्थितीच्या मागे पूर्वीचा इतिहास असतो. 
त्या इतिहासाच्या प्रवाहातून ती विशिष्ट पारिस्थिति निमाण होत असते. ती 
परिस्थिति पुनः खतःचा इतिहास बनवित असते; तिच्या दडपणाखाली 
घडून येणाऱ्या घडामोडीमध्ये रंग भरीत असते. हा इतिहासाचा प्रवाह 
हणजे समाज-झाक्तींच्या संघर्षाचा प्रवाह होय. १८ व्या शतकाच्या अखेरीस 
फ्रान्समध्ये जी क्रांति झाली ती क्रांति फ्रान्समधल्या त्या काळच्या समाज- 
शक्तींच्या संघर्षांचे अपत्य होते. या संघर्षांचे स्वरूप कित्येक शतकांच्या 
फ्रान्सच्या इतिहासाने निश्चित केळ होते. त्या इतिहासातून निर्माण झालेल्या 
प्रचंड शक्तीनी फ्रान्सची राज्यक्रांति घडवून आणली. फ्रान्सच्या राज्यक्रांतीने 
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फ्रान्सचाच इतिहास बदलला असे नव्हे, तर साऱ्या युरोपखंडाचा आणि 
. पयोयाने जगाचा इतिहास बदलला, या सर्व घटनेच्या मागे फ्रान्समधील 
सामाजिक शक्ती उभ्या होत्या. अनियंत्रित राजसत्ता, विलासी आणि डोइ- 
जड झालेला सरदारांचा वर्ग, था सर्वामुळे पिळला आणि नाडला गेलेला 
,रेतकरी समाज, कुचंबणा झालेला असा उदयोन्मुख आणि क्रांतिसन्मुख 
भांडवलदारांचा वर्ग, पॉरससारख्य़ा शहरात उदय पावलेला मजूरवर्ग, अग- 
तिक झालेला गरीब मध्यमवर्ग आणि त्याने ' ठिकठिकाणी निर्माण केलेल्या 
जैकोबरिन सस्था, रूसो, व्होल्टेअर, डिडेरो, दळेवर्त इत्यादि विचारवंतानी 
उठवून दिळेले वैचारिक आंदोलन इत्यादि. अनेक समाजशक्तीनी फ्रान्सची 
क्रांति घडवून आणली. १९१७ सालची रशियन राज्यक्रांति अद्याच प्रकारच्या 
सम[ज-आक्तीच्या आंदोलनातून जन्माला आली. जर्मनांतीठ नाझीवाद आणि 


2. 


हिटलर हे पहिल्या मद्दायुद्धानंतरच्या विशिष्ट परिस्थितीतून उद्याला आले. 


महाराष्ट्रीय संतांच्या कार्यांचा विचार करताना हीच ऐतिहासिक 

(4 » ५ ठेविली ह्जि कल * 
कायकारण परंपरेची दृष्टी आपण ठेविली पाहिजे.संतांच्या भागवत संप्रदायाचा 
पठार महाराष्ट्रात चोहेंकडे झालेला आहे. महाराष्ट्राच्या कोना-कोपऱ्यातून 


आणि सपड्याझोपड्यातून संतांची कवने आजही दुमदुमत आसतात. जेथे 


ऐकू येतात. इंदूरच्या प्रदेशातून पंढरपूरला दिंड्यांची आणि वारकऱ्यांची 
"०६ झतके लोटली तरीही संतांच्या संप्रदायाची 

माजाच्या सवे थरात 'माळ£ 
करी आढळून येतात, शतकानुशतके टिकणारा हा वारकरी संप्रदायाचा ओघ 
जबरदस्त कारणे असली 
कोणती हे शोधून काढ- 
च्या इतिहासातून शोधून 


बाहिजेत असे नाट्ल्यावाचून रहात नाही. ही कारणे 


प्याचा प्रयत्न केला पाहिजे. ही कारणे संतांच्या काळ 
काढली पाहिजेत, 


्ष 


संक्रमणाचे पूवेसंकत 
न्नम्पस्न्न्स्न्लन २ न्य का 0111422040: 340), 
हा वैचारिक संक्रमणाचा प्रारंभ. 
ज्याना झाफ्ण संत म्हणून मान देतो, ते १२ व्या शतकानंतर होऊन 
गेळे आहेत. महाराष्ट्रीय संतांची परंपरा ही ज्ञानेश्वरापासून तुकारामा पर्यंत 
विशेष तेजस्वी स्वरूपांत आढळते. त्यानंतरचे संत ज्याना पढीक किंवा पारं- 
पारेक हणता येईल अक्या स्वरूपाचे झाल, नामदेवाच्या भक्तीतील उत्कटता 
आणि तळमळ, एकनाथाची मानवजार्ताबद्दलचीच नव्हे तर अखिल प्राणी- 
मात्रासंब्रंधीची उदात्त समभावना आणि अंतरीची कळकळ, तुकारामाचा 
भक्तीभावाने ओथंघलेला अंतःकरणाचा जिव्हाळा आणि आममप्रत्यय ही 
पुढच्या संतात आढळून येत नाहींत. पुढच्या संतानी संतसंप्रदाय चाळू ' 
ठेविला त्यात मौलिक भर घातली नाहीं. त्यामुळें संतांचा उज्ज्वळ संप्रदाय 
हा १३ व्या शतकापासून १७ व्या शतकापर्यंतच आढळून येतो. साधारणत; 
१२ व्या शतकानंतरचा काळ ह्मणजे भाची संक्रमणाच्या पूचसूचनेचा काळ 
होता. या पूर्वसूचनेचा प्रारंभ वैचारेक संक्रमणाने होत होता. हे केवळ 
महाराष्ट किंवा. हिंदुस्थानवद्दलच झणता येते अस नव्हे; तर ही क्रिया त्या 
काळच्या सवे ज्ञात जगात कमी अधिक प्रमाणात चाळू होती. या वैचारिक 
संक्रमणाचा पहिला विशेष हा होता की जुन्या धर्मसंस्थाबद्दळ जनतेमध्ये 
असंतोष माजत चालला होता. हा असंतोष हळुहळू बंडाचे स्वरूप धारण 
करीत होता. १३ व्या शतकानतर हिंदुस्थानभर या वैचारेक संक्रमणाची 
छाट उसळली होती. महाराष्ट्रमध्ये ज्ञानदेव, नामदेव व इतर संतांचा मेळा 
महाराष्ट्राचा कोनाकोपरा आपल्या अभंगानी आणि भजनांनी दुमदुमून 
टाकीत होते. गुजरातमध्ये नरसी मेहता आपल्या बोलीमध्ये भगवद्धक्तीचा 
प्रसार करौत होता; मारवाडमध्ये मीराबाई देवाचा धावा करून टाहो फोडीत 
होती. संयुक्तप्रांतांत रामानंदाने भक्तीचा नवा संप्रदाय निर्माण केला होता; 
आणि नाभादास हा सवे संतांची चरित्रे आळवत होता. पंजाबमध्ये कबीर 
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आपल्या दोह्यानी भक्तीचा संदेश देत होता. बंगालमध्ये चैतन्य संप्रदाय 
स्थापन झाला होता. दाक्षेणेत बसवानें लिंगायत धमाची स्थापना पूर्वीच केली 
होती. कर्नाटकात पुरदरदास, कनकदास असे संत निमाण होत होते.एकूण या 
१-४ शतकात सगळा हिंदुस्थान ईश्वराच्या भक्तीने उजळून निघत होता. ही 
लाट केवळ हिंदुस्थानातच उठत होती असे नव्हे, तर युरोपखंडातही अश्याच 
तऱ्हेची क्रिया चाळू झाली होती इंग्लंडम्मे विक्रिफने ( १३२०-१३८४ 3 
बावबलचे अगदी. पहिले भाषांतर केळे आणि तो धमंम्रेंथ सामान्य जसतेपर्यंत 
पोहोचण्याचा मार्ग खळा केला. पोप आणि पाद्री यांनी खिस्ती धमीला जे 
हिडीस खरूप आणले होते आणि एकंद्र खिस्ती धरमसंस्थामध्ये जे ढोंग 
आणि अनाचार माजले होते त्यांचा स्फोट करण्याच्या कायाला विक्िफने 
सुरवात केली. विक्लिफच्या अगोदरच कांही वर्षे ज्ञानेश्वर ज्ञानंदेवीचे अमृत 
मराठी जनतेला पाजीत होते, विक्रिफला वोह्वेमियात जॉन हस हा एक प्रभावी 
पुरस्कर्ता मिळाला होता. मागच्या विश्वविद्यालयात त्याने पोप आणि चज 
'याविरुद्ध व्याख्यानांची झोड' उठवून दिली. त्याच्या अनुयायांचा बराच 
मोठा वर्ग होता. ते दसाइट्स्‌ या नावाने ओळखळे जातात. चक्चवर टीका 
करण्याचा घोर अपराध () केल्याच्या आरोपावरून '१४१ ५ मध्ये त्याछा 
जीवंत जाळण्यांत आले, त्याच्या अनुयायांचा अनन्वित छळ करण्यांत आळा. 
यानंतर शभर बषोनी जर्मनीत. विशेनवर्ग येथे ल्यूथरने पोपशाहीविरुदध उघड 


"४ पुकारे, ल्यूरच्या बंडामुळे पोपशाही हादरली इतकेच नव्हे, तर 


त्यामुळें साऱ्या युरोपखंडात धर्मसुधारणेची खळबळ माजून राहिली. स्वित्झर- 
लडमर्थ्ये झिंबगली या धर्मसुधारकाने आपला पंथ उभारला आणि ल्यूथरला 
कांही काळ साथ दिली जिनीव्हात कॅल्व्हिनने पोपविरुद्ध कंडव्या अनुय्यांचा 
कड उभारला, त्यांचा पंथ इतका परब झाळा होता कीं पोपच्या वेस्वाला 
शाहू देण्यापर्यंत ताच्या पथांची मजळ गेली होती. नेदळंड, स्कॉटलंड, फ्रान्स 


शात प्रमाणावर पसरला होता. १६-१७ व्या 
शतकात युरोपांत अनेक पथ उपपंथ निमाण झाले या सर्वांचा पारेणाम 
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असा झाला को खित्तजगात पोप आणि त्याची जुनी धर्मसंस्था यांचे 
वर्चस्व कमी कमी होऊन लोप पावू ढागळे होते. 
प नव्या भाषांचा उदय. 
अशारीतीने जुन्या धर्मसंस्था आणि धमेपीठे यांच्याविरुद्ध असंतोष 
आणि प्रक्षोभ उसळत असताना दुसरी एक क्रिया जागतिक प्रमाणावर चालू 
होती. १२ व्या शतकानंतर चाळू झालेल्या संक्रमगाच्या लाटेत जुन्यां संस्कृत 
( ०६881281] » भाषा मागे पडल्या होत्या आणि नव्या प्रांतिक किंवा 
राष्टीय भाषा उदय पावल्या होत्या. १६ व्या शतकानंतर ज्या नव्या आधु. 
निक संस्कृतीचा जन्म झाला तिच्या प्रसववेदना १२ व्या शतकापासून च सुरू 
झाल्या होत्या असे हणता वेईल. या आधुनिक नव्या संस्कृर्तांची पाश्वभूमी 
ज्या नव्य प्रांतिक भाषा ऊद्‌य पावत होत्या त्या तबार करून ठेवित होत्या. 
जुन्या संस्कृत भाषा.जाऊन त्या ठिकाणी नव्या प्राकृत भाषा येऊ लागल्या. 
या प्राकृत भाषांच्या भोवती प्रादेशिक गट तयार होत होते. हे गट नव्या 
संस्कृतींची धडण बनविण्याच्या कामी हातभार लावीत होते.ही प्रक्रिया युरोप- 
खंडांत आणि त्याचप्रमाणे हिंदुस्थानातही सुरू झाली होती. नव्या भाषा, 
नवे प्रादेशिक गट आणि नवी संस्कृति यांचा एकसमयावच्छेदेकरून उद्य. 
होत होता. यातूनच पुढें आधुनिक राष्टे जन्माला आली. महाराष्ट्मध्यें तर 
भाषासंभवाची क्रिया याच्याही पूर्वी सुरु झाली होती. ११ व्या शतकांत 
मराठी भार्षेत ग्रंथरचनाही व्हावयाला सुरवात झाली होती. पुढे ज्ञानेश्वरानी 
तर “ पारे अमृतातेही पैनेसि जिंके ? अशा आत्मावेश्वासाने ज्ञानदेवी 
लिहिला आहे. त्यांच्या नंतरच्या संतकवीनी तर अंतःकरणाचा जिव्हाळा 
आणि प्रेम ओतून मराठी भाषा सजावेली आणि नटविली. हिंदुस्थानातील 
सव प्रांतिक भाषा या १२ व्या शतकानंतर-मूर्तस्वरूपाहा आलेल्या दिसतात. 
तत्पूर्वी २-३ शतके प्राकृत म्हणून गणल्या गेलेल्या भाषांचे रूपांतर सध्या ज्याना 
आपण प्रदेशिक भाषा ह्मणतो त्यामध्ये व्हावयाला प्रारंभ झाला होता. 
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प्राकृत महाराष्ट्री भाषेचे अस्सळ मराठीत रूपांतर याच काळात झाले होते. 
१० व्या ते १४ व्या शतकाच्या दरम्यान गुजराथी भाषा आणि वाढ्यय 
तयार होत होतीं. गुजराथोमध्ये खऱ्याखुऱ्या ग्रंथरचनेला १५ व्या शतकात 
प्रारंभ झाला, याच शतकात मीराबाई आणि नरसी मेहता यांची भक्ति- 
काव्ये बाहेर पडली आणि ती घरोघर हटली जाऊ लागली. वंगालमध्ये 
रांगड्या बोलीत १० व्या शतकापासूनच लोकगीते हाटली जात होती. पुढे 
१४ व्या शतकापासून बंगाळी भांपेढा खरी प्रतिष्ठा प्रात झाली. १७ व्या आणि 
१५ व्या शतकात चण्डिदास आणि विद्यापति या प्रतिभावान्‌ कवीनी राधा- 
कृष्प प्रेमावर भक्तिपर ग्रंथरचना केली. याच काळात चैतन्याने 'वेष्णव 


धमांचा जोराने उरस्कतार करायला सुरवात केली. वेष्णवपंथीयानी बंगाली 
भाषत अमूल्य अर टांकळेली आहे. आसामी भाष्रेते १३ व्या शतकाच्या 
'काही काळ पूर्वीच वूरंज * ही संश प्रास झालेली इतिहासविषयक ग्रंथ- 
रचना झाली होती. यानंतरच्या काळात आसामी वाढ्यायाळा विविधता प्रात 
होत चालली होती. ओरीसाच्या उरीया ' भाषेतील पहिला उपलब्ध लेख हा 
१६ व्या शतकाला हाणजे काहींसा नंतरच्या काळातला आहे. पंनाबमध्ये 


१५ व्या शतकात शीख धमाची स्थापना झाल्यानंतर शीख गुरूनी आपल्या 
भाष्रेत बरीच का 


४१ ॥ उजाळा मिळून त्यांचे पुनरुज्जावन झाले. 
$० ऱ्या शतकात कानडीत पंपाचे आदिपुराण आणि ११व्या शतकात तेलगू 


> 


महाभारत हे प्रसिद्ध ग्रंथ रचले गेले. 


९ संक्रमणाचे पूर्वसंकेत 


ळा नव्या राष्ट्रांचा उदय- 


युरोपखंडातही हीच भाषा-विक्रासाची क्रिया या काळात चालू होती. 
 इंग्डंडमधोल पहिल्ग धमेतुधारक विक्रिफ आणि आद्यकवि चॉसर यांच्यापूर्वी 
जुनी इंग्रजी भाषा प्रचलित होती, तरी चॉसरपासूनच खऱ्या इंग्रजी वाड्य- 
याला प्रारंभ झाला अप समजतात. चोसर हा इ. स. १४०० मध्ये मृत्यु 
पावला. १३६२ मध्ये न्यायविषवक कामांत इंग्रजीचा प्रचार सुरू झाला; 
आणि १३८७ पासून शाळामध्ये इंग्रजीचा शिरकाव झाला. इटालियन 
भाषेत १२३१ मध्ये ग्रंथर्चनेळा सुरात झाली. जमन भाषा १ रव्या 
शतकात आपला जुना काळ संपवून नव्या काळात प्रवेश करीत होती. 
फ्रेडरिक दि ग्रेटच्या अमदानीत तिच्या नव्या युगाला प्रारंभ झाला होता;आणि 
त्या भाषेत दखारी.गीते आणि राष्ट्गीते तयार होत होती. १० व्या शतक्रा- 
नंतर फ्रेंचभाषेचे उत्तमग होऊन ती वाढीला लागली होती. पुढे १५३९ 
पासून ती सरकारी भाषा म्हणून मानळी जाऊ लागली. १२ व्या शतकात 
पोठुंगीज राष्ट उद्य पावत होते. तेव्हापासूनच पोतुंगीज वाड्यय निमाण होऊ 

लागले, १० व्य़ा शतकानेतर जुन्या मूळ स्कँडेनेव्हियन भाषेपासून नावीजे- 
_ यन, खीडिश व डॅनिश या भाषा फुटून स्वतंत्रपणे संसार करू लागल्या. 
हंगेरीच्या मग्यार भांषळा १२्या शतकापासूनच उर्जितावस्था येत चालली होती. 
१३व्या शतकानंतर डच भाषा नावारूपाला येत. चालली, १४ व्या शतकानंतर 
च वाड्य़याच्या संस्काराने रशियन वाड्यप्राला अंकुर फुटू लागला होता. 
पोली आणि फिनिश या भांषा थोड्या उशीराने हणजे १५ व्या शतकात 
' सथरचना करू लागल्या. यावरून दिसून येईल की या. कालखंडात युरोपातील 
सर्वे आर्वाचीन भाषा तयार झाल्या या सवे विविध भाषा तयार होत अस 
तानाच त्या भाषाभोवती सांस्कृतिक असे भिन्न भिन्न स्वतंत्र गट तयार होत 
होते. मध्ययुगाच्या अखेरेला उद्य पावलेळे हे गट॒ १६-१७ व्या शतकानंतर 
राष्ट्र या पदुर्वाला पोहोचठे, आधुनिक काळात जे समूह राष्ट्र हणून गणळे ' 

र कि 


संतमंडळाचेणऐणेतिहासिक कार्य १० 


जातात ते सारे या काळात्त जन्माला येत होते. दिंदुतस्थानातही प्रादेशिक 
भाषाभावती असेच सांत्कृतिक गट याच कालखंडात तयार झाले, हेच सांस्कृ- 
तिक गट सध्या आपण प्रांत या नावाने ओळखतो. दाराष्टू, कनाटक, 
गुजराथ, बंगाल, ओरिसा, बिहार इत्यादि राष्ट्ेके याचीच. उदाहरणे आहेत. 
झणजे नव्या राष्टांचा उदय हे या कालखंडाचे दुसरे वैशिष्ठ्य द्दोते. 

"> संक्रमणामागील प्रेरक शक्ती. 
युरोपमधील या संक्रमणकालाचे तिसरे वैशिष्ठ्य झणजे या. संक्रमणा- 
मागील प्रेरक शक्ती होय. एंक मोठा उदयोन्मुख आणि प्रबळ वर्ग या 
संक्रमणाला चालना देत होता. हा वर्ग हणजे तत्कालीन मध्यमवर्ग होय. हाः 
वर्ग व्यापाऱ्यांचा आणि कारागिरांचा होता. त्या काळच्या सवी शहरातून हा 
पसरला होता. उत्तरोत्तर हा वर्ग वाढत चालला होता. त्यांच्या विकासाला 
तत्कालीन सरंजामी समाजव्यवस्था अडथळा निर्माण करीत होती. ती समाज- 
*वस्थाच बदळून टाकायला हा वर्ग उच्यक्त होत होता. याच वगाने पुढे 
युरोपच्या इतिहासात भांडवलदारी लोकसत्ताक क्रांति ( 130प'2७०5 


19९1100'810 1२6४०७0 १2 घडवून आणली. पण ही क्रांति 


र्‍ | दोल्नात दोन भरवाह स्प्पगे. दिसून येताषत. 
का बाजूने धर्मसुधारणेची चळवळ सुरू झाली. होती आणि दुसर्‍या बाजून 
पुनरुजीवनाची ( 1१९1515581) 


8 ) ळाट उसळली होती. या दोन्ही प्रवा” 
हना चाटना देणारा तत्कालीन नागरी मध्यम वर्ग होता. 


या पे 
५: मुध्युम, -...व्गापैद्धी वरचा... . वर्ग व्यापःराच्या 


ह. संक्रमणाचे पूर्वेसंकत 


जोरावर खूप श्रीमंत झाला होता. त्या बगाने पुनरुज्जीवनाच्या 
चळअरळांचा पुरस्कार केळा. पुनरुजीवनाच्या या चळवळीमुळे मूल्यांच्या 
परावतंनाची [ 18ए9]ए७101 0 ४७]ए€8 ] क्रिया सुरू झाली; आणि 
त्यातून नवे तत्वज्ञान आणि विज्ञान यांचा जन्म झाळा. ही क्रिया घडून येत 
असतानाच युरोपातील शहरामधला जो खालचा साधारण मध्यमवर्ग होता, 
त्या वर्गाने धर्मसुझारगेची चळवळ उचळून घरली. धर्मसुधारगेची चळवळ 
ही जुन्या धर्मसंस्थोवरुद्ध होती. पण तिचा विशेष हा होता की, त्या धर्म- 
संस्थेतील पाद्रीवगानेच [ ९1७1४१ ] त्या संस्थेविरुद्ध प्रथम बंडाचे निशाण 
'उभे केले, या बंडाचा पुरस्कार नागरी मध्यमवर्गाच्या खाळच्या थरात 
झाला ( ४681 0 ]""66त00--ापपी' ) 


मध्यंयुगाच्या अखेरीस सुरू झालेल्या घडामोर्डीचे स्वरूप वर नमूद 
केलेल्या या वैशिष्ठ्यावरून ध्यानात येईलच. एकाच स्वरूपाच्या घडामोडी 
जगाच्या निरनिराळ्या भागात त्या वेळी चाळू होत्या. स्थलकालपरत्वे त्यात 
काही भेद होते हे सांगणे नकोच. या घडामोडी येथे देण्यांच कारण हे की, 
संतांनी ज्या पाश्वेभूमीवर आपल्या कामाठा प्रारंभ केला, तिची सामान्य रूप- 
रषा लक्षात यावी. याच्याही पुढे जाऊन मराठी संत ज्या काळी होऊन 
गेले त्या काळची सामाजिक, राजकीय, आर्थिक आणि धार्मिक पारेस्थिति 
यांचे अवलोकन केल्याशिवाय संतांच्या कार्याची स्पष्ट कल्पना येणार नार्ह 
सताच्या संप्रदायाचे मुख्यतः तीन काळखंड पडतात. पहिला ज्ञानेश्वर-- 
नामदेवाचा, दुसरा एकनाथाचा आणि तिसरा तुकारामाचा तुकारामाच्या 


नंतरचा काल विशेष महत्वाचा नाही. या तीन कालापैकी प्रारंभीच्या काला- 
चाच प्रथम आपण. विचार करू, 
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संतकालीन. 


महाराष्ट्र 


सतचळवळीच्या प्रारंभीच्या काळाला तेराव्या शतकाच्या उत्तरा्धःत सुरवात 
हात. तराव्या शतकाच्या उतराधोत महाराष्टातील समाजस्थिति काय होती हे 
पहाण्याकारेता त्या आणि तत्पूर्वींच्या काळाच्या इतिहासाचे अवलोकन केले 
पाहिजे. या काळी महाराष्टात देवगिरीच्या यादवांचे राज्य होते. यादवांचा 
वशा महाराष्टात ११८७ ते १३१८ पर्यत राज्य करीत होता. तत्पूर्वी दोन 
"तके उत्तर चाटक्‍्यांची सत्ता महाराष्ट्रावर होती. था दोन्ही वंशांचे महा- 


राष्ट्वर साबंभोमत्व चालत होते. यादवानी आपले राज्य नमंदेपासून 
कावेरीपर्यरत वाढविले होते चालक्याचची 


केलेली दिसून येते. यादव घराण्यातील बहुंतक सर्व राजानी चारी दिद्याना 
दिग्विजय गाजविले होते. शजराथ, माळवा, घार, छत्तीसगड आमीर, 
उत्तर कोकण, गोवा, दक्षिण महाराष्ट, कर्नाटक तेलंगण इत्यादि आजूताज- 
च्या प्रदेशातील स्थ आधिपतीबरोबर त्यांच्या सतत टढाया चाळू असत. 
त्यांच्यापेकी सिंघणाने ग॒जराथची बूळध,ण उडवून गाबेच्या गावे बेचिराख 


ची राज्यपद्धतीच पुढे यादवानी चाळू 


. ह. दिळळ0७ 
शक बद, आ... 
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१३ संतकालीन महाराष्ट 


केल्याचे उल्लेख आहेत. त्यानंतरचे कृष्णदेव आणि महादेव यानी दिग्वि- 
जयाच्या बाबतीत सिंघणाचेच अनुकरण केळे होते. रामदेव राजाची कारकीद्‌॑च 
त्या मानाने शांततेची गेली. उत्तर चाट्याच्या वेळचे सरंजामशार्हीचे विरोष 
यादवांच्याही वेळी पुढे चाळू होते. यादवानी देवगिरी हौ आपली राजधानी 
केशी. त्या काळचा महाराष्ट झणजे त्यात गोदावरीच्या सभोवतालच्या 'प्रदे- 
श्ाचाच मुख्यत्वेकरून समावेश होत असे. पुढच्या काळी वाढलेल्या महा- 
राष्ट्र्‍च्या विस्तृत मर्यादा त्या काळी बाढल्पा नव्हत्या. मराठी भाषेचा उदय 
होऊन नुक्तीच कोठे तिला स्वतंत्र प्रतिष्ठा लाभू लागली होती. कॉकणप्रांताची 
आणि दक्षिण महाराष्ट्राची गणना त्यावेळी महाराष्ट्रात दीत नसे. २४ 
मावळाना अद्याप महत्व प्रात झाले नव्हते; त्या मावळांची पूर्ग वसाहतही 
अद्याप झाली नव्हर्ती. यादव स्वतःला चक्रवर्ती राजे झणवीत. त्यांच्या 
राज्यात त्यांच्या अमलाखाली निरानेराळी मंडळे होती. या मंडळांचे आधे- 
पति हे यादवांचे मांडलिक होते. यानाच ज्ञानेश्वर ' राव ? या नावाने 
संत्रोधितात. हे राव स्वतःच्या पदरी मोठमोठी सैन्ये बाळगीत. या मंडळाचे 

लहान लहान विभाग असत. त्या विभागाना भवन ही संज्ञा होती. या मर्व- 
नावर नेमछेळे अधिकारी हे देशमुख होत. त्या काळी देशमुख हे नाव रूढ 
होते की नाही हे समजांवयाला मार्ग नाही. मुसलमानी अमदानीत र्ढ 
झालेली देदामुख-देदापांडे ही नावे कदाचित यादवांच्या वेळीच प्रथम उप- 
“ योगांत आणली गेली असावीत. ज्ञानेश्वरानी ' लोकपाळ रांगेचे ! असे झटले 
आहि, ते कदाचित हेच भूवनावरचे अधेकारी असावेत. सरंजामशाही यगाला 
अनुसरून त्याकाळी सत्ता ही देशमुख, मंडलेश्वर आणि ' चक्रवती यामध्ये 
विभागली गेली होती. खालचे मंडलेश्वर किंवा सरदार शिरजोर झाले हणजे 
मध्यवर्ती सत्ता उल्थून पाडीत. चालुक्यांची सत्ता कलचुरी, यादव आणि 
होयसळ यानी अशीच उल्थून पाडली, यावरून .यादवानी धडा घेऊन 

पली सत्ता ढिली होऊ दिली नसावी. यादवानी आपटले सेनापति खोलेश्वर 
आणि. बरिच्चणासारख प्रबळ नेमले होते, पण त्यामुळे यादवाना लष्करी खश्च 
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बराच करावा लागत असला पाहिजे, यादवांच्या या लष्करी खचौचा भार 
अथोतू प्रजेवर पडत अस्ते, प्रत्येक गावावर पाटीछ कुलकर्णी हे होतेच. मदा- 
राष्ट्रात त्याकाळी १८ बलुते असावेत असे ज्ञानेश्वराच्या झणण्यावरून दिसते, 
या बठुत्याना शेतावर * खळेडान ' मिळत अते, सर्व अधिकाऱ्यांचे .अधि- 
कार हे वंशपरंपरेनेच चाळत असत, देतात पिकलेल्या उत्पन्नापैकी चबथा 
हिस्सा खळ्यावरच सरकारी सारा म्हणून घेतला जाई. हा हिस्सा हृयगयामुळे 
नेहमीपेक्षा कमी भरल्यास दरभारात दूंड द्यावा लागे, तसेच राजाची चोथाई 
ही बहुधा प्रत्येक मालावर असे. व्यापारधंद्यावरद्दी राजवाटा वसूल करण्यांत 
येई.व्यापार व कारागीर यावरच्या कराला चालुक्यांच्या कारकीर्दीत शुल्क हणत 
असत, तो कर महत्वाचा समजला आत असे, खाणी, नद्यावरीळ तरावे, 
गुरेढोरे इत्यादीवर कर होते. याश्चिबाय लहान सहान कित्येक कर 
गावार्ताह चावडीवर आणि खड्यातील आठवड्याच्या बाजाराच्या दिवशी 
पेसूढ करण्यात येत असत.चाटुक्यांच्या वेळी कराचा भार प्रजेवर जसा मोख्या 


"पाशात दत जाई, तसाच:तो : यादचांच्या वेळीही चाळू होता.कारणं 
तादुब हे चालुक्यांच्या ताढमीत तयार झाडे होते. ढे 
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जर्मन करीत किंत्रा दुतऱ्याकडून करतून वेत. दुसरे उखिते किंवा उपरे. हे 
गाबात कायमच रहाणारे नसत; एखाद्या वृत्ताची जमीन कूळ म्हणून 
करीत आणि मालकास विनखर्ची वाटा देत. यांच्याकडे . जमिनी कायमच्या 
रद्यत नतत., जमिनीच्या शोधाथ गावोगाव भटकणारे हे “ शेतकरी-मजुरा”- 
स,रख होते. “ ठखितेकरी येती जाती भारी नव्हती कोणी स्थिरे ? असे 
नामदेव झणतो त्यावरून या उपऱ्याना स्थैय॑ नसावे. कुळपणाची त्याना 
शाश्वती नसादी आणि मालकाचा वाटा फार मोठा असल्यामुळे शेती करणे 
विशेष फायद्याचे नसावे म्हणून गावोगाव भटकणे याना भाग पडत असाचे. 
शेत-जमिर्नाही त्या काळी मुवळक नसाव्यात. दंडकारण्यात वस्तीही फार 
वाढली नव्हती. शेतजमिनीपेक्षा जंगलरानेच फार होती. जंगले तोडून शेती 
व वसाहत करण्याचे प्रयत्न मधून मधून चाल असत. ' यादवानी याबाबतीत 
फारसे श्रम घेतलेले दिसत नाहीत. महाराष्ट्राची पूर्ण वसाहत शहाजी आणि. 
शिवाजी यांच्या अमदानीत झाली असावी असे ' दिसते. शहाजीच्या जहा- 
गीरीत दादोजी कोंडदेवाने राने तोडून शेती वाढविण्याचे कसून प्रयत्न केलले 
दिसतात, ते प्रयत्न पूर्वी झाले नाहीत. यादवानी प्रबेच्या कल्याणाची विशेष; 
पर्वा बाळगिलेळी दिसत नाही. त्यानी लोककल्याणाकरता मोठमोठी कामेः 
केल्याचे दाखळेही आढळून येत नाहीत. यादवांचे राज्य मोठे संपन्न आगि. 
भरभराटलेले होते असे हणतात. यादव राजे स्वतः विलासी होते आणिः 
त्यानी संपत्तीही अमूप मिळविली होती. अल्लाउद्दीन खिलजीला रामदेवरावा- 
कडून खंडणीच्या स्वरूप[त अगणित संपत्ती मिळाली होती. १२९४- सालच्या 
स्वारीत रामदेवरावाकडून अलउद्दीनाला “ ६०० मण मोती,. २००. मण 
हिरे, माणके, पा'चु वगेरे, १००० मण चांदी, ४ हजार रेशमी तागे,य़ाशिवाय 
गणती न करता येण्याजोग्या कित्येक मौल्यवान वस्तू मिळाल्या, ? असे फेरि- 
स्ताने लिहून ठेवले आहे. यावरून यादवांच्या संपत्तीची कल्पना येईल, पण 
याचा अथे असा नव्हे की, यादवांच्या वेळी त्यांची प्रजा सुखी किंबा 
चांगल्या स्थिर्तात होती. खरा प्रकार याच्या उळटच होता.त्या काळी एकंदर 
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प्रजा दारेद्याने गांजली होती. तो मध्ययुगाच्या अलेरींचा काळ होता. त्या 
काळी एकंदर समाजव्यवस्थाच मोडकळीस आली होती. एकंदर समाजामध्ये 
दम राहिला नव्हता. समाजसंघटनेमध्ये एकसूत्रीपणा नव्हता. राज्यपद्धती 
निकृष्ट दर्जाची होती आणि म्हणून प्रजा उदातीन असे. कोणी राजा आठा 
काय किंवा गेला काय ! त्याचे सुखदुःख प्रजेला सारखेच. ही अवस्था मध्य- 
उुगाच्या अखेरीस कित्येक शतके साऱ्या दिंदुस्थानभर टिकून होती. राजा 
आणि प्रजा हे दोघेही अधोगतीला गेठे हेते. प्रजेची अधोगति परमावधोला 
पोहोचली होती. उत्पादनाचे सुर्य साधन जी दाती आणि ती पिकविणारा 
शेतकरी यांची त्थिति अत्यंत खालावलेली होती. : आवस पट्राट न हझगता ? 
दोतकर्‍याला शेतात रात्रदेवस काबाडकष्ट करावे 'लागत. इतके 
काबाडकष्ट , करूनही . त्याचा... प्रपंच नीट चालत नसे. 
कारण त्याने उत्पन्न केलल्या पिकामर्थ्ये जमीनदार, देशमुख, । राव ' आणि 
चक्रवर्ती हे भागीदार असत. “याशिवाय देवघमांचा वाटा असे तो निराळाच. 
यामुळे शेतकरी कजबाजारी झाला होता, म्हणून श्ञानेश्वराना एके ठिकाणी 
झणावे लागले की “ कुळवाडी रिण दाटली । ” व्याजाचा दर एकोत्रा अस, 
त्यात वाढी दिर्ढांची पद्धत असेच, साजकार लोक आपल्या नेहमीच्या धर्मो- 
प्रमाणे करडे असत यात शंकाच नाही. कहणकोवर सावकाराचा ताबा. किती 
चालत असे हे * समर्थ . आणि क्रागिया । मागो आला बाइणिया । न 
छोटे. ..? या श्ञानेश्वराच्या ओवीवरून दिसून येते. दारेद्यामुळे शेतकऱ्यांना 
बियाकरिता ठेवलेले धान्यही विकावे लागे; आणि केव्हा केव्हा “ तरी देवाचे 
खाये | विकूनिया || ? अश्शी पाळी येत असे, तसेच त्या काळी वेठबिगार 
सरोस चालू असे, या सर्वे आपत्तीवरोवर नेसर्गिक आपत्ती येत. मधून मधून 
इ-काळ पडत, रोगांच्या साथी उद्भवत, कडाक्याच्या थंडीत गुरे गारद होत 

१२-५६६ ) थंडीपासून त्यांचे निवारण करण्याची 'साधने 
दोतकर्‍्याना कोडून लाभणार ! कारण राजेरजवाडे आणि . सावकार हे मोठ- 
मोठया महालात रद्दात असत, पण गरीबाना खोपट्यातच रह्दावे लागत असे, 
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त्यांची “ तणारे ? त्वानाच पुरण्याची मारामार! मग गुरांची सोय ते काय 
लावू दाकणार १ तेव्हां एकंदरीत प्रजा आपत्तीनो आगि दारेद्याने गांजून गेळी 
होती. त्या काळचे यथाथ वर्णन श्री. “शांताराम' या लेखकाने “ ज्ञानेश्वर 
ददन ? भाग २ यामध्ये आपल्या ' श्रीज्ञानेश्वर आणि राजकारण ? 
लेखात केळे आहे. सदर लेखक ह्मणतो--' प्रजेस पायवंद घाल्णारी, राज- 
विलासामुळें मृतवत्‌ करणारी, प्रजेस चेनी बनवून तिची हानी करणारी, 
करादि ओझ्याने त्याना गांजून टाकणारी व नकळत फासा टाकणारी अक्शा 
प्रकारची राज्यपद्धति त्या काळी असल्याचे आढळून येते. हे राजे ह्मणजे 
: दोपवेरी'च होत. आपल्या दोषामुळे त्यानी प्रजेशी अखंड वैरच साधले 

यादबांच्या वेळच्या परेस्थितीचे हे चिल डोळ्यासमोर आणले ह्मणजे 
यादवांच्या राज्यात देशा संपन्न आणि भरभराटलेला होता ही कल्पना चुकीची 
आणि खोटी आद्वे हे स्पष्टपणे द्विसून येईल, 


ति र 
धि ब्राह्मण वगाचे वचस्व-- 
- उत्पादक वगांची हेळसांड. 


त्या काळी हिंदुसमाज किती विस्कळीत झाला होता याची कल्पना 
यावया'ची असेळ तर तत्काळीन समाजव्यवस्थेचे निरीक्षण केळे पाहिजे. त्या 
काळाचा हा एक महत्वाचा विज्षेषं होता की, वैदिक ब्राह्मण धमाचे पुनरुत्था- 
पन झाले होते. संतांच्या पूर्वी' कित्यक शतके ही क्रिया महाराष्टात नव्हे तर 
सार्‍या ॥हृदुस्थानभर फार जोराने चाळू होती. या क्रियेला चालना दक्षिण 
हिडुस्थानातूनच मिळाळी होती. शेकराचार्यानंतर बुद्धधमोची पूणे पिछेहाट 
झाला हाता. इंदुस्थानांत वुद्धक्रांति अयशस्वी झाली, तिचा पसभव करून 
ब्राह्मणी प्रतिक्रांतीने तिची जागा घेतली होती. या ब्राह्मणी प्रतिक्रांतीला जुना 
वेदिक धम जसाच्या तसा आणता आला नाही. वोदिक धमोचे पुनरुज्जीवन 


झाल त सवसभ्राहक [खचडाच्या स्वर्पाच्या पाराण धमात झाले, ञुना वर्णा-. 
रै 
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अमसमाजव्यवस्था जशीच्या तशी अमलात आणणे अदाक्य होते. कारण 
कित्येक शतकापूर्वीच ती मोडकळीस येऊन उध्वस्त झाली होती, पण त्या 
व्यवस्थेतील ब्राह्मण जातीचे श्रठत्व हा महत्वाचा भाग या प्रतिक्रांतीला समा- 
जवर ढादता आला, असंख्य जाती आणि पोंटजातीचे गट समाजात निर्माण 
झाले; त्याबरोबरच आचारांचे आणि रूढींचे निषेध निर्माण झाल. पोटजातीत 
सुद्धा रोटीबेटी व्यवहाराना बंदी झाठी. समाजात शेकडे अलग अलग बंदिस्त 
गट तयार झाले. यातूनच पुढे गट विरुद्ध गट, जात विरुद्ध जात अश्या स्वरू- 
पाची ग्रामप्ये उद्भवू लागली. ही ग्रामप्ये ह्मणजे सामाजिक विस्कळितपणाची 
आणि अधोगतीची इद्य़ चिन्हे होती! चातुर्य किंवा त्यातील श्रमाविभाग 
जाऊन त्या ऐवजी ब्राह्मणानी द्विज आणि शूद्र हेच मुख्य' भेद रूढ केले; 
आणि हळुहळू द्विजत्वाचा सारा मक्ताही स्वतःजवळच राखून ठेवला, पूर्वीच्या 
काळी डोंइजड झालेल्या क्षत्रियानाही त्यानी गोगतव आणले, माल मुख्यतः 
तो राज्यकर्ता वर्ग असल्यामुळे त्याना काही सवलती देण्याखेराज गत्यंतर 
नव्हते. स्मृतीनी घाळून दिलेला कायद] प्रमाण ठरल्यामुळे राज्यसंस्थेने न्नाह्म- 
णाचे वचेस्व बिनशात मान्य केले, ब्राह्मणवर्गाला सर्व तऱ्हेच्या सवलती 
मिळाल्या. ब्राह्मगाना सर्द कैर माफ असत. त्याना देहांताची शेक्षा देता येत 
नसे. समाजात प्रास झालेल्या वर्चस्वाचा फायदा घेऊन ब्राह्मण इतर सर्व 
व्यवहारात शिरले, व्यापारात, सेन्यात, शेतीत ते शिरले. कित्येक राजघराणी 
हणती होती. मार्को पोलोने (सन १२८८ ) वर्णन केलेळे लाड ब्राह्मण 
॥हर्‍या-मोत्यांचा व्यापार करीत असत. यादवांचे सेनापती आणि काही मांड- 
लिके'भोह्ण दोते. अल्वेरुनीने ( इ, स, १७ ३० ) ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य व 
च हे चार वर्ण अत्तित्वात असल्याचे सांगून वेश्य आणि शूद्र यात फाय्सा 


“८ नसून ते. एकमकात सरीस मिसळतात असे नमूद केळे आहे. या चार 
रर पज म्हणून एक वर्ग त्याने दिलेला आहे. त्यात कारागीर 
आणि हुन्नरी यांचा समावेश होतो. धोबी, चांभार, कोष्टी, बुरुड, कोळी, 


हाक पारधी आणि गाडी हे आठ धंदेवाळे अल्बेरुनीच्या ह्मणण्याप्रमागे 
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अत्यजात मोडतात. याशिवाय त्यांच्याहीपेक्षा खाळचे आणि हौन कमे कर- 
णाऱ्य़ा डोम, चांडाळ वगेरेंचा वर्ग त्याने दिळा आहे. अल्तेरुनीने दिलेल्या 
वर्णनावरून त्या काळी हिंदुसमाजामध्ये वर्गीकरण कोणत्या थराला पोहोच 
होते याची कल्पना येते. हे वर्गीकरण आगि भंदाभेद पुढच्या २३ शात- 
कात झपाटय़ाने वाढत गेले. त्यात विशेष लक्षात ठेवण्यासारखी गोष्ट ह्मणजे 
वैशयाना गाद्रांच्या नोडीला बसविण्यात आले होते. तसेच कोष्टी 
आणि बुरुड यांच्यासारख्प्रा कारागीराना अस्पुद्प़ मानण्यात येत होते. 
यावरून उत्पादक आणि व्यापारी वर्गांना समाजात मानाचे स्थान नव्हते; 
इतकेच नव्हें तर त्यांचा दर्जा हीन गगळा जात होता हे दिसून येते. ज्या 
वर्गाच्या श्रमावर समाजाचे भरणपोषबग चालते त्श वगोची अशी हेळसांड 
झाल्यानंतर समाजाची आर्थिक घडी चांगल्या त्थितीत असणे शक्‍य नव्हते. 
आर्थिक आणि सामांजिक दुखस्था हे त्यांच परिणाम होते. हिंदुसमाजाला 
तेच भोबे यात शेकाच नाही. हिंदुस्थानातील संत--विशेषतः मंहाराष्ट- 
तीळ संत हे याच वर्गातून आले होते. या वर्गांची. सवे बाजूनी कुचेबणा 
झाल्यामुळे तो अगदी अगतिक झाला होता. अगतिकतेच्या पोटी अस्तंतु्टता 
आणि बंड जन्म घेत असतात. महाराष्ट्रीय संतांनी याच सामाजिक असंतु- 
तेला तोंड फोडले, 


ष्य आथिक दरवस्थेची कारणे. 


त्या काळी आर्थिक दुरवस्था येण्याची दोन मुख्य कारणे होती. ती 
हणजे धम आणि सेन्यशिबदी हीच होत. या दोन कारणामुळे उत्पादक 
वर्गानी निमोण केढेली तारी आतोरक्त संपत्ति [ $पागूगपड ९ ] 
व्यर्थ खर्ची पडत होती. त्यापासून समाजाचे शोषण फार मोठया प्रमाणावर 
होत होते. खचाच्या या दोन्ही बाजू अनुत्पादक असल्यामुळे समाजाचा 
आर्थिक ऱ्हास होब होता. महाराष्ट्रात पूव चालक्यांच्या बेळेपासून 


री. (च क 2 
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(इ. स. ५५०-७५३ ) व्राह्ममशाहीने डोके वर काढायळा सुरवात केली. 
त्यानंतर उत्तरोत्तर राष्ट्कूट, उत्तर चालक्य आणि यादव यांच्या कारकीर्दीत 
व्राह्मणश्यार्ह'ची वाढच होत गेली. या सर्व वंद्यांचा ब्राह्मणी धमीला पाठिबा 
हाता. त्यांच्यापेकी कित्येक राजानी शिव आणि विष्णु यांची भव्य मंदिरे 
आण तळा बांधी, त्यांच्या अमदानीत ब्राह्मणाना अग्रहार म्हणून शेत 
इनाम देल्याचे कोरीव लेख उपलव्ध झाळेळे आहेत. शेकडो वर्षे ब्राह्मणान् 
जामेनी इनाम मिळत गेल्याभे १३ व्या शतकापर्यंत ब्राम्हणांच्या मालकीच्या 
जामना सवेत्र पसरल्या असल्या पाहिजेत. राजवट वदळळी तरी जुन्या इना- 
साना वाध येत नसे, तसेच देवस्थानाना राजे लोक दोतजमिनी वाटून देत 
असत. अश्शी ही देवस्थाने ठिकाठिकाणी विखुरलेली असत. त्यामुळे देशातील 
बामनीपेकी बरेचसे प्रमाण देवळे आणि ब्राम्हण यानी व्यापून टाकले होते 
मध्ययुगात युरोपात ज्याप्रमाणे रामन चचेची बड्या जमीन्‌दारात गणना होत 
अस, त्याप्रमाणेच काहीसे स्वरूप महाराष्टात या दोन घटकाना आले होते 
तसेच महाराष्टातील राजघराण्यांचा व्राम्हण पंडिताना आगि संस्कृत भाषेला 
आश्रय. हाता. चालुक्य विक्रमादित्याच्या [ इ. स. १०७६-११२७-] 
पदर [मताक्षरी लिहिणारा प्रसिद्ध विज्ञानेश्रर आणि ' विद्यापति ? बिल््ण हे 
हात. भास्कराचायांचा पुत्र लक्ष्मांधर आणि नातू चांगदेव हे यादवांच्या दर- 
वारात होते. हेमाद्री हा यादवांच्या अखरच्या अमदानीत मख्य मंत्री होता. 
हा ब्राह्मणांचा आश्रयदाता आणि पोशिंदा हणून प्रसिद्ध आहे. याच्यामुळेच 
रामदवराव यादवाच्या कारकीदीत वराह्मणाना खूप दाने मिळाली. बोपदेव 
आणि वाग्भट हे दोन पेडित याच्याच वेळी यादवांच्या आश्रयाला होते. 
चादवाच्या वेळी सेनांपति, मांडलिक आणि सरदार हंदी ब्राह्मण होते. 
याचा पराक्रमी सेनापति खोलेश्वर हा मुद्रल गोत्री राहण होता, राम- 
नता सा यला .हैसराध पक वरदा 
? दैदी ब्राह्मणच होते. व्राम णशाहांच्या हृढीकरणाची 'क्रिया 

क्य आणि यादव यां च्याकाळी पूण रण झाली असे ह्गावयास हरकत नाही. 


ह । 
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वैदिक यज्ञसंस्थेचेही यादवांच्या काळी पुनरुर्ज्जावन झाले होते. त्यांच्यापेकी 
कृष्णदेव [ १२४७-१२६० ] याने कित्येक यज्ञ केळे. तसेच काइ्यप गोत्री 
केशव नावाच्या. एका व्राम्हण सरदाराने आत्तोर्यांम« यज्ञ केल्याचा उल्लेख 
पंढरपूरच्या एका कोर्राव देखात आहे. कोल्हापूरच्या शिला हारांपेकी गंडरादित्य 
आणि दुसरा भोज ( १२ वे शतक ) हे ही व्राम्हणी धमाचे पुरस्कते होते. 
गंडरादित्याने प्रयाग येथे एक लाख ब्राह्मणाना जेवण घातले. तसे'च दुसरां 
भोज याने व्राहमाण भोजनाकरिता कोकणात कसेली हे गाव इनाम दिल्याचा 
पुरावा आहे, 


ठराह्मग धमाने खळी ही उचल समाजाचे सतत शोष्रग करीत 

होती. कारण मोठमेठी मंदिरे उभारण्यात; ती चालविण्यात आणि . त्यांची 
उपासना करण्यात समाजाच्या संपर्तीचा फार मोठा भाग खची पडत होता. 
त्या काळी शिवाची किंवा विष्णूची मंदिरे वांधण्यांत . राज्यकर्त्यांमध्ये जणू 
काय अद्मइ्मिक्राच लागून राहिली होती. ही सगळी देवस्थाने श्रीमंत होती. 
हिंदूच्या देवस्थानात दातकानुश्तकांची अगणित संपत्ति साठलेली असे झणूनच 
ती संपत्ति लटण्याकारेता गझनीचा महमूद आणि त्याच्या मागून आलेले मुसल- 
मान रांजे याना मूतिभेजनाचा चेव येत असे. दक्षिणेत या मंदिरांच्या बांधणी: 
करिता नवीन शिल्पकलेचे नमुने तयार झाळे होते. चोल, होयसळ आणि 
हेमाडपंती असे रिल्पकळेचे नवे नमुने या काळात तयार झाले. सिंघण वगेरे 
यादव राजाना देवळे बांधण्याचा फार नाद॒ होता. महाराष्टात अद्यापही 
जागोजाग हेमाडपंती देवळे हशेत्यत्तीस येतात. अशारीतीने समाजाच्या 
संपत्तीचा मोठा भाग धमाच्या नावाखाली अनुत्पादकरीत्या अडकून पडला 
हाता. तसंच समाजाचे प्रचंड जाषण करणारी दुसरी बाब ह्मणजे सेन्य आणि 
राबेदी होय. निरनिराळ्या राजवंद्यामध्ये सतत लढाया चाळू असत, त्यामळे 
न मोठ्या राजाना आणि सरदाराना सेन्य बाळगणे भाग पडत असे 
रावो तेथे कटक * असे ज्ञानेश्वरानी हाटळे आहे. तसेच तत्कालीन लष्करा- 


संतमंडळाचे ऐतिहासिक कार्य म क कली 


“प 


मध्ये हत्ती आणि घोडे-वेशेषत: हत्ती यांचे प्रस्थ फार असे. हत्ती ही मोठी 
खचोची बाब असे. आणि घोड्यांच्या आयातीमध्ये घराच खच होत असे. 
“परदेशातून घोडे आणविण्यात देशाच्या उत्पन्नापैकी बराचसा भाग खर्च हाइ? 
अखरे माका पोलोने लिहून ठेविळे आहे. मार्को. पोलो हा पांड्यांच्या अमदा- 
नीत तेराव्या शतकाच्या अखेरीस मदुरेहा आला होता. तसेच संरक्षणाकरिता 
जागोजाग [र्क बांधण्याचा उपक्रम ८ व्या ९ व्या शतकानंतर जोराने चाळू 
झाला होता. शिवाजीच्यापूर्वी महाराष्ट्रातील जुने मजबूत किल्ले चालुक्य 
आणि शिळ्ाहार यानी बांधळे होते. देवळाप्रमागेच किछय़ातही बरेच द्रव्य 
खर्च होत असे, शिवाय निरनिराळ्या राजांची सेन्वे एकमेकांच्या मुलुखात 

उटाळूट आणि जाळपोळ करीत असत. त्यामुळे शाती आणि ती करणारा वर्ग 
* यांची स्थिति हढाखीची असे; दुष्काळ वारंवार ओढवत आणि भयं- 
केर प्रमाणात जाणवत. एकंदर समाजाची आर्थिक दुरबस्था पराकोटीला 
गेली होती. ् 


-- हिंदुधमांचे नवे संस्करण. 
त्राह्मणीधमांच्या उत्थापनाबरोबर आणखी एक क्रिया जोरात सुरू झाली होती. 
ही क्रिया ह्मणजे वादिक धमोला प्राप्त झाळेळे नवे संस्करण, व्राह्मणाना जुना 
वेदिक धम पूर्ववत स्थापन करता आला नाही. याची उणीव भरून काढण्या- 
कारेता त्यानी नव्या जुन्याची गोधडी बनविण्यास सुरवात केली. बद्धधर्म 
कधीच नष्टप्राय झाला होता. १० व्या शतकानंतर जैन धर्माचे प्राबल्य कमी 
झाले होते. १२ व्या शतकात लिंगायत धमाने जेनाना चांगलाच पायबंद 
नतला होता, अशा वेळी एक लिंगायत धमोखेरीज ब्राह्मणाना सारे रान 
मोकळे झाले होते, मध्यंतरीच्या काळांत या परेस्थितीचा फायदा घेऊन 
जनमनावर आपली पकेड बसाघेण्याकारेता व्राह्मणानी त्यांच्यातून कित्येक 
आचारविचार, धर्मपरकार, विधीउपासना आत्मसात. करून हिंदुधमोला नवे 
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स्वरूप दिले. प्रत्येक लहान मोठे उपासना संप्रदाय आणि निकृष्ट लोकांच्या 
हीन देवता व पूज़ धी, या सर्वोची मोट . बांधण्यास त्यानी सुरवात केली. 
शेव, . वैष्यव इत्यादि धर्मानाही त्यानी आत्मसात करून 
भिक्षकीस उपयुक्त वळण दिले. ही क्रिया कशी घडून आली याचे वर्णन एका 
अधिकारी पुरुषाच्या टेखगीतून पुढे उध्दुत करीत आहे;-- 


“ सामान्य छोकसमुदायात रूढ असटेल्या सर्वप्रकारच्या लहान 
मोड्या पूजास्थानांचा, उपासनांचा, देवतांचा, विधिविधानांचा, कथांचा व 
कल्पनांचा आढावा घेऊन, लोकाना रुचेळ व आकर्षक होईल अशा रीतीने 
पोराण 'धमीची बांधणी ब्राह्मणानी केली. त्रतेकेवल्ये, पूजाविधी व कथा यात 
वैदिक मंत्रांची ब वैदिक कल्पनांची मिसळ करून उच्चवणीचे कर्मकांड तवार 
केळे, वेदपू्वकालापासून प्रचलित असलेल्या मुर्तिपूजञा, देवता व त्यांच्या उपा- हे 
सना याना नवा आकार दिला, जुन्या वर्णसंस्थेला निराळे रूप देऊन जाति- 
संस्थेच्या निर्मितीला चालना दिली. हजारो वर्षे जातिसंस्था बनत होती, त्या 
संस्थेस ब्राम्हणानी पाठिंबा देऊन बळकट केले ब आपले सर्वोच्च स्थान 
कायम केळे. ऐकेश्वरी भक्तिसंप्रदायानाही बहुदेवतोपासनात्मक घर्मात गुडाळून 
घेतले. जम्हवादाचा उपयोग करून सर्वच हीनोच्च देवताना प्रामाण्य दिले. 
स्टीक शीतला, चामुंडा, एकवीरा, हनुमान, विनायक, नंदी, भेरव, नाग, 
नवग्रह, उदुंबर, अश्वत्थ, वट इत्यादि देवतांचे ऊज्जीवन झाले, लिंगपूजेत 
वैदिक रुद्राथ्यायाचा उपयोग करून बहुतेक सगळ्या हिंदुस्थानातील टिंग- 
मंदिरातील शद्रपुरोहितांच्या जागा वब्राम्हणानी पटकावल्या. वैदिकेतर देवांची 
किंवा मूर्तींची क्षेत्रे व तीर्थ ब्राम्हणानी आत्मसात केली 
अंबैदिक ब्राम्हणेतर पुजारीवग होता, त्या देवता वरिष्ट वग 
ब्राम्हणच त्यात प्रमुख झाला, वेदांचा मौठिक विरोध करणाऱ्या कडव्या 
धरमसंप्रदायाखर्रीज बाकीच्या सर्व धमसंप्रद्ायात ब्राम्हण वर्गानी शिरकाब 
केल्यामुळें व्यवस्थित एकमुखी घर संघटित धर्मसंस्था उत्न्न झाली नाही. 


त्या ठिकाणा पूर्वी 
नी घेतल्या मुळे 
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सगळ्याच पंथाना कमीजास्त प्रामाण्य व्राम्ह्णवग!ने दिले. शिथिल कंथारूप 


सनातन हंदु टम निभाण झाला. ? | -तकंतीथ लक्ष्मग्यास्री जोळी--- 
, तम समीक्षा पान २०३. ] 


महाराष्ट्रात ही क्रिया कशी घड्टडून आली याचे वर्णन के. रा. रा. 
भागवत यानी पुढील शब्दात व्यक्त केल आहे.-'“...आम्ही मऱ्हाटे मुळा 
आहो. आम्ही आर्य आहों, तर द्रविडही याट १-१ आम्हामध्ये जितके 
आर्यपण आहे, तितकेच कब्रहुना त्याच्यापेक्षा थोडस आधिक द्रविडपणही 
आह. आमच्या महाराष्ट्रातील व्ाम्हणासहदी द्युद्ध आर्य म्हणता येत नाहीं. जी 
इतरांची भाषा तीच व्राम्हणांची भाषा. जे इतरांचे आचार तेच ब्राम्हणांचे 
आचार, जे इतरांचे बिचार तेच ब्राम्हणांचे विचार. . महाराष्ट व्राम्हणात 
वरम्ह्णत्वायक्षा म्हणज आयत्वापक्षा महाराष्टत्व म्हणजे द्रविडत्व आधेक होते 
(.मऱ्हाळ्वांच्या संबंधाने चार उद्गार पान १४२ व १४३ ] पणया नव्या 
सस्कारामुळे हिंटचम अगदी | विस्कळित आणि टबळा झाला. पनरुजीवित 
हाळळा हा हिंदुधम समाजाची अधोगति थांबवू शकला नाही. स्मठम्रथांचा 
आयार घेऊन भक्ष्याभक्ष्य, पेयापेय, स्पृद्यास्पृद्य, अनेक संस्कार, न ति- 
जातीतील आचार निर्वेध इत्यादींचे अवास्तव स्तोम व्राम्ह्णवगीने माजविले 
अ्यार्ताने श्रातस्मात धर्माचे पुनरुज्जावन करीत असता ब्राम्हण आचा- 
नाना आपल्या वर्गाच्या संरक्षणाकरिता जुन्या कायद्याचे अस्त्र घारून पुसून 
सज केळ, “ ब्राम्हण पुरोहित वर्गाने जुन्या स्मृतींचे पनः संस्करण करून 


ब्राम्हणी धार्मिक कायदा म्हणज स्माते व्यवहारःधम पुनः स्थापला या 


कामी राज्यकर्ता वर्गही 


व्राम्ह्णाना सामील झाला होता. ११ व्या शातका 
पासून हिंद्धर्म 


शास्त्रावर आणि स्मतीवर नवनवीन टॉकाग्रंथ लिहिळे गेले. 


त्याच शतकात माळव्यांच्या धारश्वरान मनुस्मृतीवर टीका लिहिली. यानंतर 
थाड्याच कालावधीत विज 


निताक्षरी लिहिली महाराष्ट्रात मित्वाक्षरीचाच कायदा आज चाळू आहे. 


नश्वराने याजवल्क्पस्मतीवरील आपला पासदडू 


क 


ळ 
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पुढच्या दोन शतकात जीमूतवदानाचा “ दायभार ?, चेंद्रेश्रराचा “ विवाद- 
रत्नाकर , मध्वाचार्यांचा . “ पारागरम/धवीयम्‌ ), वाचस्पतीचा “ विवाद- 
चिंतामणी ? असे अनेक टीकाग्रंथ बाहेर पडळ. १२ व्या दातकाच्या अखेरीत 
ठाण्याच्या शिलाहार वंद्यातील अपराकाने याज्ञवल्क्य स्मर्तावर एक टाका 
लिहली. हे ग्रंथ राजांच्या अनुज्ञिने तयार झाळे, कारी तर खुद्द राजानीच 
लिहिले आहेत. अशा रीतीने राज्यसंस्थेच्या मानगुटीवर स्मत्युक्त कायदा लादून 
ब्राह्मंणी प्रतिक्रांतीने स्वसंरक्षणाथ कडेकोट बंदोबस्त करून ठेवला. 


ह मोडकर्ळांस आलेली समाजव्यवस्था 


मदाराष्टरीय संतानी ज्या काळी आपल्या कार्याला प्रारंभ केळा, त्या 
काळी समाजाची एकंदर स्थिति वर वर्णन केल्याप्रमाणे होती. संतांच्या वाळच्या 
या सामाजिक पार्श्वभूमीचा बिचार येथे मुद्दामच विस्ताराने केला आहे. 
संतांच्या काळच्या इतिहासाची यथाथ कल्पना आल्याखरीज संतांच्या कायाचे 
मूल्यमापन करता येणार नाही. ज्या परिस्थितीत संत जन्माला आले त्या 
परिशख्थ्ताचे स्पष्ट चित्र डोळ्यासमोर ठेवूनच संतांच्या कार्याचे पारिशीलन केले 
पाहिजे. संतानी पुढे ज़ कार्य केळे ते या परिस्थितीने निश्चित केले हेते. 
वरील विवेचनावरून तत्कालीन समाजाची अवस्था किती हीन दशेप्रत पोहो- 
चली होती याची कल्पना येते. “ आथिक दुरवस्था, राजकीय जुलूम,बोद्विक ' 
.बेबंदशाही व आध्यात्मिक गोंधळ यानी सारा देश बुजवुजाटून गेला होता 
सर्वे समाज विनाहा व विघटना यांच्या चक्रांत सापडला होता 
[-र्‍पाडठ1०8ा 1१०९० 185911--1. 5०१, ४.97. ] 
समाजाचा हा अधोगति एकाच भागाची अगर वर्गाची झाली होती असे नव्हे, 
तर एकूण सगळ्या समाजाची झाली होती. त्यूद्र आणि ब्राह्मण, प्रजा आणि 
राजा, दातकरी, कारगीर आदि सामान्य जनता आणि वरिश वर्ग हे सारे या 
विनाशाच्या भावर्‍यात-स![पडळे होते. विनाशाची खरीखुरी आंच ही खालच्या 
वर्गाला भासत होती, पुरोटित आणि राज्यकतो वर्ग यांच्याकडून होगारे 

-$ 
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आर्थिक शोषण आणि तामाजिक जुळूमं यांच्या दडपणाखाली इतर सारे वर्ग 
भरडून निघत होते. शेतकरी, कारागीर आणि व्यापारी या वर्गाची स्थिति 
किती वाईट आणि हलाखीची होती हे आपण वर पाहिलेच आहे, हे वर्ग 
अत्यंत असंतुष्ट व अगतिक झाले होते. त्यांच्या वाढीच्या मयादा खुंटल्या 
होत्या; इतकेच नव्हे, तर त्यांना धड जगणेही कठीण झाले होते. देतकरी वर्ग 
सर्वस्वी नाडला गेला होता, दारिद्य, देन्य, उपासमार आणि रोग हेच त्याचे 
सोबती होते. कारागीरांचे व्यवसाय नीट चाळत नव्हते आणि व्यापाऱ्यांचे 
व्यवहार डबघाईस आल्याची चिन्हे स्पष्ट हग्गोचार होत होती, समाजात या 
वर्गाचा दर्जा अत्यंत हीन गणला जात होता. मोडकळीस आलिल्या समाज- 
व्यवस्थेत त्याना नव्या आद्वाची किंबा उद्धाराची आश्या नव्हती. मदारा- 
ष्टाच्या इतिहासाचे दुर्देव हेच की, त्यात कारागीर आणि व्यापारी वर्ग कधीच 
वर येऊ शकला नाही. याला भौगाठिक आणि नैसर्गिक कारणे आहेत. 
तशीच पूर्वीची समाजव्यवस्थाही त्याला कारणाभूत आहे. त्या समाजव्यवस्थेत 
कारागीर आणि व्यापारी वर्ग हे भरभराटीला येणे मुळीच शक्‍य नव्हते. त्या 
काळी समुद्रकिनाऱ्य़ाने मोठा व्यापार चालत असे व तेथील व्यापारी फार 
संपन्न असंत असे परकीय प्रवाशांच्या वर्णनावरून दिसून येते. पण अरबी 
समुद्र आणि आतील प्रदेश यामध्ये उमी असलेली सह्याद्रीची भिंत व्यापारी 
दळणवळण आणि देवघेव यांच्या आड येत होती. ही झअडचण १९ व्या 
'शतकात रेल्वेमार्यीनेच दूर केली.एकंदरीत त्या काळी व्यापार चांगला चालत नसे. 


"र नगरांचा अभाव. 

याचे दुसरे प्रत्यंतर झणजे महाराष्ट्रात मोठ्या नगरांचा .उदय झालेला 
दिसत नाही हे होय. देवगिरी, पेठण, कल्याण आणि बातापि ( बदामी ) 
हीच काय ती नाव घेण्यासारखी मोठी नगरे घाटावरच्या प्रदेशात असावीत. 
१२ व्या शतकानंतर युरोपमध्ये नागरी :जीवनाला भरती . आलेली दिसते. 
व्हेनिस, जिनोआ, पिसा, नेपल्स, फारेन्स, पारस, बोर्डो, बुलोन, लंडन, 


२७ संतकालीन महाराष्टू'* 


कक र ९200006040 00:10 क ककी हश. त 0 
ऑक्सफर्ड, केंब्रिज, डोव्हर, दँबर्ग, कोलोन, म्युनिक, लेप्झिग, डं झिंग, रिग्म, 
नोव्होंगोरोड अश्शी कित्येक शहरे युरोपच्या निरनिराळ्या भागात उदयास 
आली. या नगरापैक्री कित्येकानी खतंत्र नगरराज्ये स्थापन केली होती. 
व्होनाशिअन रिपाञ्लिक आणि हॅन्सा नगराचे संयुक्त राज्य ही. याची ठळक 
उदाहरणे आहेत (-(0110 0 ताड५०0५, पाने ७६०-७६४ ओटी 
सर्व राज्ये व्यापारामुळेच पुढे आली आणि वाढली. अशा मोठ्या नगरांचा 
महाराष्ट्रत अभाव दिसून येतो. राजकाय अव्यवस्था, राजेलोकांचा डोइजड 
कारभार, दळवळणाच्या रस्त्यांचा अभाव, चोराचिलटांचा उपद्रव, , कारागीर 
ब व्यापारी वर्गांचे समाजाताल हीन स्थान, समाजाचे कमार्लांचे दारिद्य 
इत्यादि अनेक कारणामुळे व्यापार वाहू शकला नाही. पुढच्या मुसलमानांच्या 
काळात महाराष्ट्राचा व्यापार तर गुलराथी आणि मारवाडी यांच्याच हातात 
गेला होता. यांचे वास्तव्य या घटकेलाही इग्गोचर होत आहे. अशा पारे- 
स्थितीत या कारागीर आणि व्यापारी वर्गातील असंतुष्टता संतचळवळींच्या 


रूपांन बाहेर पडत होती. या वर्गांचा झगडा संतांच्या आतेवाणी तून परिस्फुट 
पावत होता. 


प संतांचे दुःखपू्ण ग॒हजीवन. 

/__ या विधानाची प्रतीती संतांच्या जीवनचरित्रावरून येते. संतांची 
साद्यंत चरित्रे आज उपल्ब्ध नाहीत. जी आहेत ती चमत्कार आणि अति. 
त््योक्ती यानी भरून गेल्यामुळे इतिहासाच्या दृष्टीने फारशी उपयोगी फडत 
नाहीत. तरी संतांच्या जीवनचरित्रांच्या हकीकती या हाती. आल्या आहित 
त्यावरून सबळ आणि सयुक्तिक अनुमाने काढता येतात. तसेच संतांचे 
संतःच उद्गार याबाबत फार उपयोगी पडण्यासारखे आहेत. यात पहिली 
गोष्ट आढळून येते ती ही की बहुतेक सव संतांचे ग्रइजीवन आथिक इष्ठ्या 
आतिशय निदृष्ट प्रतीचे होते, हे पह्ाण्याकारितां नामदेवापासून आपग सुरवात 
करू, नामदेव हा पूर्वबयात वाटमारी करीत असे ही गोष्ट प्रसिद्धच आहे. 


१ 


> 6७. > जी 


संतमेंडळाचेणऐेतिहासिककार्य २८ 
दडली डा 50:11. 2. 0 01 


त्याकाळच्या प्रसिद्ध दरवडेखोरांत त्यांची गणना होती असे दिसते. नांम- 
देवाच्या घरचा धंदा दिंप्याचा झणजे शिवणकाम व कापड (विठुणे हा होता. 
त्या काळी शिंप्यांची गणन व्यापाऱ्यात होत असे. रंगाचाही धंदा ते करत 
असत ( ज्ञानकोद विभाग २०, ' शिंपी? ), नामदेवाच्या घरचा धंदा चांगला 
चालला असता तर त्याला वाटमार्री करण्याचे काही कारण. नव्हते.' त्याला 
उपरति झाली ती त्यानेच मारलेल्या राऊताच्या वायकोची दीन स्थि'ते पाहून! 
एखादा घोडेस्वार आणि तोही राजसेवक मेला तर त्याच्या. बायकापोरांची 
उपासमार होते ही गोष्टही तत्कालीन समाजास्थतीवर प्रकाश पाडते. . नाम- 
देवाच्या सर्व कुटुंबाचीच स्थिती हलाखीची होती. त्याच्या कुटुंबात १४ 
माणसे होती. या सर्वांचा. प्रपंच रेटणे नामदेवालळा व त्यांच्या बापाला जड 
जात होते. नामदेवांचे खतःचेच उद्गार पहा-- 

' दु:खाचे डोंमर । पडिळे मजवरी २, । शिणळीया न ह्यणणती | 
वेस घे विश्रांति | >, “ सकळांचे दास्य । केळे. थोर आक्रा , 
* कुटुंब काबाडी | सदा कान कोंडा । जाहालो या ब्रह्मांडा | भूमीभार ॥ 
या त्याच्या उद्गारावरून त्यांने खटपट करूनही त्याच्या 'संसार'ची 
विवंचना सुटू शकली नाही हे स्पष्ट दिसून येते. नामदेवाने विठ्ठलभक्तीकडे 


. घाब घेतली, ती त्याचा धंदा नीट चालेना झणूनच. त्याची बायका. राजाई 


हिनेही नामदेवाच्या संसाराचे वर्णन केळे आहे. १४ माणसांच्या संसारात 
" मजघरी नाही शीत १, “ फाटकी वाकळ ?, ' वस्त्रपास्र नाही । खाया. 
जेबायासी । ' अश्या स्थितीत दिवस कंठावे लागत. दुसरा एक संत नरहरी. , 
सोनार [ मू. १३१४ ] हा.मूळचा देवागिरीचा धनिक सराफ कुटुंबातला. 

पण 'देवाळे निघाल्यामुळे त्याला पंढरपूर येथे जाऊन सोनाराचा . धंदा करावा 
लागला. जगामेत्र नागा ( म. १३३० ) हा संतकाबि प्रारंभी * टक्षाधिपाति . 
धनी * होता. पण पुढे विपरीत काळ आल्यामुळे . तो द्रव्यद्दीन बनला. व 


हव विरक्त होऊन इंश्वरावेतनात वेळ घालवू” हागला; चोखामेळा 


(मु. १३३९ ) असाच संसाराच्या त्रासाने कंटाळून गेला होता. तो ह्मणतो 


२९ । संतकालेन महाराष्ट 


/४५५५/५५५/५/५/५/५/५/५/५/--५५८/५८/५८८८५४५८५४४५४५५५४५/५५५५५५* 


: एकापुढे एक पडती आधांत । सारता न सरत काय करू || * दुसर्‍या 
. एका ठिकाणी त्याने असे उद्गार काढले की--- 
आजवरी पडलो लिंगाडाचे गुंतीं । तेणेची फजिती झाली दिसे ॥ 
-या संसाराच्या कचाट्यातून सुटण्याचा एकच मार्ग झणून चोख्पाची 
चायकोः सोयरा हिने “ 
५: नाम निज नोका, विठ्ठछ हे तारू । भवाचा सागरू उतरील ॥ 
असा सुत्कारा सोडला आहे. ज्ञनेश्वराचीदी तीच स्थिति होती. नामंदेवाने 
ज्ञानेदेवाच्य़ा ग्रइसोख्यांचे वर्णन केले आहे, त्यात तो हणतो 
हातात नरोटी जीर्णांचे ते भार । 
परळ भोपळ्याची ग्रहामाजी संपत्ति || 
ज्र ऱ् रज 
खचांयाला कवडी भार नसे । 
नेसाया फाटकुरी जन्म गेला | 
____ ज्ञानेश्वराचे घोंगडे फाटे होते. तेव्हा ' नवीन घोंगडे घेण्यास जवळ 
पैसा नाही; उघड्या पाटीवर हींब वाजत आहे. ह्मणून हे विठ्ठला, मला 
घोंगडे मिळवून दे म्हणून त्याला देबाची करुणा भाकण्याची पाळी आली 
होती. यावरून ज्ञानेश्वराच्या दरिद्री जीवनाची कल्पना आढ्शशिवाय रहात 
नाही. राका व वाका या कुंभार जोडप्याला आतेदाय काबाडकष्ट करावे 
लागत अन्त दिसते. त्या सत्रंध कुटुंत्राला लाकडे आणण्याकारेता रानांत जाऊन , 
राबावे लागे. बहिरा पिसा [ १४ बे शतक ] हा असाच वैतागून सन्याशी 
झाला. तुकारामाने आपल्या संसाराची स्थिति आपल्या अभंगातून स्पष्टपगे 
चित्त केळी आहे. तुकारामाचे प्रारमीचे आयुष्य हे संसारातील झगड्यांनी 
0 आहे, त्याच्या पदरी कुटुंब मोठे. असल्यामुळे ख्चे फार अफाट होता. 
* पिढीज्ञात त्याचा बाण्याचा धंदा. पण तो चांगला चालेना, आत्याचा 
होऊन बुडाला, “६ द्रव्य मिळविण्याकरिता अनेक' प्रकारे त्याने उद्योग केला. 
पण मडइधता असल्यामुळे संसारासच पुरवठा पडेना, त्यातच दुष्काळ पडून 


संतमंडळाचे ऐतिहासिक काय ३० 
ल वयाच्या > ही ८. 4. 2101, 2/0/ ८६ 
एक देराची धारण झाली, विसाव्या वर्षी त्याची थोरळी बायको अन्नावा'चून 
तडफडून मेली; त्याच वर्षी त्याचा वडील मुलगा संतु ह्ाह्दी वारला. त्याच्या 
पुढच्याच वर्षी त्याच्या पदरी चार गुरेढोरे होती, ती मरून गेली व तुका- 
रामाचे निखाढस . दिवाळे निघाळे. ?  [ -इंदुप्रकाश माथा 
सस्तावना पा. ६ ] प्रसिद्ध* संतकवयित्री जनाबाई  . आणि 
खळ्या रसाळ ही दोघेही वाळवंटात सापडली होती. ( जनाबाड ही एका 
शूद्र जोडप्याने नामदेवाच्या कुटुंबाला अपण केलेली मुलगी होती अशीही 
आख्यायिका आहे. ) अशीच आणखी: किती तरी उदाहरणे दाखविता 
येतील. 


*«» 
गर्त 
च 


संतचळवळीतील 
सामाजिक संधर्ष. 


तेराव्य़ा शतकातीळ महाराष्ट्राची ही एकंदर परिस्थिति अवलोकन 
केली हणजे संतानी सुरू केळेली चळवळ आणि भक्तिमागोचे झालेले उत्थापन 
यांचा ऐतिह्यासेकदृष्ट्या उलगडा करता येतो. शिथिळ, बेपर्वा राज्यसंस्था, 
अनागोंदी कारभार, जुलमी स्मात कायदा, राजसत्ता आणि पुरोहित वग यांचे 
अनिर्बेध वर्चस्व यामुळे उदक्ती, कारागीर ब कृषीवल हे वर्ग ताणरहित जीवन 
कंठित होते. संपत्तीचे उत्पादन करणारे वर्गच नीर्णदशेने ब दुरबस्थेने म्रासले 
गेले होते. संपत्तीचे उत्पादन व विभजन यांची नीट व्यवस्था राहिली नव्हती, 
त्यामुळे सगळ्याच समाजघटक वर्गोचा योगक्षेम नीट चालेना. हे सारे 
घटकच्या घटक मोडकळीस' आठे होते. त्यांच्यामध्ये अगतिकता, एक प्रका- 
रची असाहयता निमाण झाली होती. या निराद्याग्र्त आणि असहाय्य 
परिस्थितीतूनच भक्तीमार्गाचे उत्थापन मोठ्या प्रमाणावर झाले 


् भागवत धरसांची पूर्वपरंपरा. 


प्राचीन काळापासून हिंदस्थानच्या इतेहासात भाक्तमाग आणि ते अनसरणारे 
पथ याना पुनः पुनः उचल ख,छली दिसून वेते. ज्या ज्या वेळी समाजात दैन्य 
झाण दुरवस्था माजून रहात, त्या त्या वेळी त्यातील काही वर्ग देवाकडे धाव 
धऊन भाक्तमागांचा पुरस्कार करीत होते असे आढळून येते. खद्द भगव. , 
हतेचा जन्मही अशाच परिस्थितीत झाला. विद्वानांच्या मते गीताप्रगीत 
भागवत धमाचा उदय खि पू. १४०० च्या सुमारास झाला असावा 
(गीतारहस्य, पा. ८४४ )« त्या श्माचा उपदेष्टा कृप्ण हा गणानेष्ट पद्धतीने 
रह्वाणाऱ्या वुष्ण्येवक कुलांत जन्मांठा आला हाता, वोदेक आयांनी दंदुस्थान 
पादाक्रांत केल्यानंतर पूर्वीच्या अवोदिक समाजांना गलाम आणि दाद्र बनवून' 
टाकळ, अश्या समाजात भक्तिसंप्रदायाचा ञाराने प्रसार झाला हांता. कृष्ण 
आपि त्याचा यादव वंद यांना शाद्र गगण्यात येत असे भारतीय युद्धातील 


- भवकर विव्वंसनानंतर जे दन्य उद्छबले होते, त्यातच भागवत घम उद्याला 


हा आण फेलबिलां, त्यानंतर वुद्धोत्तरकाठी इ. स. पू. ४ थ्या शतकात 
ना भागवत धमाने पुनः जोराने उठावणी केळी. गीतासंप्रदाय, नारायश्रीय 
धम, पाचरात्र मत, वेष्णव संप्रदाय अद्ना विविध मतप्रवाहांचा संगम होर्हून 
ए-.छृत असा भागवतधम प्रसृत झाला (४६181301311,981ए1811) ९00 
की 200:0000करी 7.49.) टुःखी, कष्टी आणि करुणामय जीवना- 
तून जस बो धम आणि तत्वज्ञान निर्माण झाले, त्याचप्रमाणे दुसऱ्या बाजूने 
भागवत धमाच उत्थापन झाले, आणि त्याने हिंदुस्थानचा पःत्चिम आणि 
बायब्य भाग व्यापून टाकला. या काळानंतर पुनः मध्ययुगाच्या अखेरीस 
भक्तपंथांची लाट उसळली. या लाटेने जवळ जवळ सारा हिंदुस्थानच उज- 
ळून निव्राला, देन्य आणि टरवस्था याच्या दुट चक्रांत कित्येक शतके हिंद. 
स्थान गटांगळ्या खात खाहूळा, त्या भोवऱयातून तो बाहेरच पठ्डू शकला 
नाही. तेराव्या शतकात महाराष्टतही अशीच पारेत्थिति प्रात झाली होती. 


३३ सामाजिकसंघप 


-:2/70%00॥00000600000::1.730.1//8//86:-:-:0005 8: 
। बि जीवनातील पळवाट. 


ज्या परित्थितीत प्राचीन काळी  भक्तिसप्रदायांचे 
उत्थापन झाले होते तशाच परिंस्थितीत महाराष्ट्रातही त्याने उठाव 
घेतळा, अगतिक पारेस्थितीत मानवी मन आश्रयाथे एखादे विरंगुळ्याचे 
साधन शोधीत असंते;प्रात्तपरिस्थितिचा असह्यता सह्य करण्याकरिता ते एखादा 
पळवाट ( 8809108 ) शोधीत असते. शहाम्रगाने वाळूत तोंड खुप- 
सण्यासारखाच हा प्रकार असला, तरी दारुण निराशेत या पळवाटीमुळे एक- 
प्रकारचे समाधान मनाला लाभत असते. भक्तिमागे ही एक मानवी 
जीवनातील अशीच पळवाट आहे. वैयक्तिक मनाला ही गोष्ट जशी लागू 
पडत, तशीच ती सामाजिक मनालाही लागू पडते. समाजातील वगेच्या वगे 
अश्या पळवाटीच्या मागे धावत जात असतात. सर्वे बाजूनी कोंडमारा झालेला 
जीव ईश्वरभक्तींचा नि.देव्यास घेताना दिसून येतो. भक्तीच्या या पळवाटीच्या 
मागीत मिन्न भिन्न वर्ग पुढाकार घेतात आणि सामान्य जनता त्यात सामील 
होत असते. प्राचीनकाळी भक्तिसंप्रदायाचे पुढारीपण वरिष्ट वर्गानी घेतले 
होते. मध्ययुगाच्या अखेरास हे पुढारीपण संतमंडळाकडे आले होते. संत- 
मंडळ हे. पुढारी होते एवढे सांगण्याने सामाजिकदृष्ट्या फारसा अर्थबोध होत 
नाही. हा अर्थबोध निश्चित करावयाचा असेल तर संतचळवळीचा वर्गपाया 
निश्चित करता येतो की काय हे प्रथम पाहिळे पाहिजे. ं 


ग संत-चळवळीचा वर्गपाया 


युरोपखंडातील घर्मसुधारणेच्या चळबळीमागे कोणते वर्ग होते याचा 
नेदश वर केलाच आहे. त्या चळवळीचा पुरस्कार नगखासी कनिष्ट 


मध्यमवगाने केला, महाराष्टातील संतनचळवर्ळाच्यामागे कोणते वग होते. 


याचा विचार करता पहिली गोष्ट ही नजरेस येते की, त्या चळवळीत विविध 
षु 


ळक 


संतमंडळाचेऐेतिहासिक कार्य ३४ 
व्य्य्य्य्य्य्य्य यय ० अक पे ण ल ल, 
जातींचे आणि व्यवसायांचे लोक सामील झाले होते. १३-१४ व्या दातका- 
ताळ संताच्या नावावरूनच ही गोष्ट स्पष्टपणे प्रत्ययास , येते. ज्ञानेश्वर स्वतः 
वाळात टाकडला ब्राह्मण होता. नामदेव हा शिंपी होता. त्याकाळी शिंपी 
शिलाईची, कापड विक्रीची आणि रंगाऱ्याची अशी तिन्ही कामे करीत 
असत, शानेश्वरकाठीन सरवोत वयोवद्ध संत गोरा हा कुंभार होता. राका- 
बाका हे जोडपेंही जातीने कुंभारच होते; सावता हा माळी होता. नरहरी हा 
सानाराचा आणि सरार्फांचा धंदा करीत असे. जोगा हा तेली होता. चोखा 
मळा आणि बंका हे महार होते. तर रोहेदास हा चाभार हाता. सजन हा 
केसाइ हाता. काशवा गुरवाचे काम करी. चांगदेवाचे अभंग डिहिणारा 
झामा हा कासार होता. जनी. ही नामदेवाच्या घरची दासी होती, नाने- 
खराच्या मक्तगणात हरपाळ या नांवाचा मिल होता. विसोबा खेचर हा 
शाझमण ।खस्तांचा आणि चाटीपणाचा व्यापार करी. रसाळ रामायणाचा कर्ता 
शक्तादास हा साळी होता. सेना हा.न्हावी होता. कान्होपात्रा ही वेदय़ा होती 
'सकेनाथाचा पणज्ञा भानुदास हा चाटीपणाचा धंदा करीत असे. १७ व्या 
शतकात तुकारामाच्या प्रभावळीतही विविध जातीचे संत होते. खद्द तुकाराम 
हा कुणवी वाणी होता. त्याच्या शिष्यगणात संताजी तेली, नावजी माळी 
शिवबा कासार, गंगाराम महाजन सराफ, गवरशेट लिंगायत वाणी हे प्रमुख 
होते. ह्मणजे या संतमंडळीत श्राह्मणाःपासून यथाकथित “ अत्यजा'पर्यंत सवे 
जाताच लोक होते. दुसरी गोष्ट ही की, या संतांच्या मेळाव्यात हस्तव्यावसा- 


काचा भरणा आघेक होता. बहुतेक संत हे कारागीर होते. त्यांच्यात शिंपी 
टानार, कुंभार, तेली, चांभार, कासार वगेरे 'कारागीरच होते. तसेच 


याच्यात बाणी उद्मीही होते; शूद्र, आतेशरद्र होते, तशाच स्त्रियाही होत्या. 
ह्मगजे एकंदर्रीत महाराष्ट्रीय संतांचा मेळा हझणजे जणू काय कारागीर, 
व्यापारी, स्त्री-शद्रादि सव कनिष्ट गणल्या गेटेल्या जातींचे संमेटनच ! हे 

व्यावसायिक एका समान भूमिकेवर एकत्र आले आणि त्यानी वारकरी 
सप्रदावाचा जोराने पुरस्कार केला. मराठी संतानाच ही गोष्ट लागू आहे असे 
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र 
नव्हे; तर बाहेरच्या प्रांतातील संतांच्याहीवाबतीत हाच प्रत्यय येतो. उत्तर 
हिंदुस्थानातील वैष्णवसंप्रदायाचा अध्वर्यु रामानंद याच्या प्रसिद्ध शिष्यगणात 
सर्व जातींची मंडळी आढळतात. मुसलमान, रजपूत, जाट, अस्पु्य या 
सर्वीचा त्यात समावेश होता. रविदास हा चांभार होता. मिरावाईने या 
रविदासाचेच शिष्यत्व पत्करले होते. कर्नारं हा कोष्टी होता हे सुप्रसिद्धच 
आहे. धन्ना हा जाट दोतकरी होता. पिपा हा रजपूत होता. सेना न्हावी 
हासुद्धा रामानंदाच्या शिष्यापैकीच होता. १६ व्या शतकात होऊन गेलेला 
आणि भक्तमाला लिहिणारा नाभादास हा जातीने डोम होता. रामानंदाच्या 
प्रमुख १२ शिष्यात दोन स्त्रियाही होत्या. ही सव संतमंडळी समाजाच्या 
खालच्या थरांतून भक्तिधमांचा प्रसार करीत होती. उच्चवर्णीयाकडून उपे- 
क्षिल्या गेलेल्या आणि हीन समजल्या जाणाऱ्या जाती या संतसंप्रदायात गोळा 
झाल्या होत्या. ब्राह्मणवगोचाही त्यात समावेश झाला होता. पण हा ब्राह्मण 
वर्ग कनिष्ट होता. बहिष्कृत, रागी, दरिद्री, पंगु असेच ब्राह्मण बहुधा 
संतांच्या संप्रदायांत आढळतात. संतांनी उभ्या केलेल्या चळवळीचा वर्गपाया 
[. ०1&88-08815 ] असा विस्तृत होता. वाणी उदमी, कारागीर, गुलामी 
जीवन .जगणारा तळातला शूद्र, अतिशद्र इत्यादि वर्गोच्या विस्तृत पायावर ती 
चळवळ. अधिष्ठित झाली होती. 


ळा. संतचळवळीचे नेतृत्व. 


या चळवर्ळाचे नेतृत्व निश्चित करता येणे अगदी शक्‍य आहे.महाराष्टीम 
संत हे बहुतेक सोर अलतेबलतेदारातून आले होते. महाराष्टातील समाज- 
पध्दतीत १२ बढुती आणि १२ अलती होती. के. राजारामझ्यास्त्रो भागवत 
यानी दिलेली अलत्या-बटुत्यांची यादी 'खाली सादर केली आहे--- 


बहय्ये--१ सुतार, २ लोहार, ३ महार, ४ मांग, ५ कुंभार, ६ 
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चांभार, ७ परीट, ८ न्हावी, ९ भाट, १० तेली, १६ गुरव, . 
१२ कोळी. 

अडत्ये--१ तांबोळी, २ साळी, ३ माळी, ४ घडशी, ५ तराळ, ६ 
६ सोनार, ७ दिंपी, ८ गोंधळी, ९ रामोशी, १० खाटीक, 
११ डवऱ्या, १२ कळवंत; 

( --मर्‍्हात्यांच्या संत्रंधे चार उद्गार, पा, ७७. ) 
ही अलुती--बढुती ही महाराष्ट्रीय समाजपध्दतीची विशिष्ट गर्मके 
होती; जुन्या ग्रामसंस्था त्यानी बद्ध झाल्या होत्या. अट्तेदार बठुतेदाराना 
बतनाचे हक असत आणि त्यांच्या मोबदल्यात ग्रामाची कामे त्याना नेमून 
दिलेली असत, अलुतेदार बलुतेदार हे जुन्या म्रामपद्धतीचे अविभाज्य घटक 
असत, अटुत्या बटुत्यांची ही पद्धत फार प्राचीन काळापासून चालत आली 
होती, समाजाच्या प्राथमिक अवस्थेमध्ये ठराविक श्रमविभागावर आधारलेली 
पध्दति झणजेच ही अलुतीबलती होत. या ग्रामपद्धतीत शोती आणि कारागीरी 
यांची सरळ आणि प्रत्यक्ष सांगड घातलेली असे. कारागीर जे वस्तूंचे उत्पा. 
दन करीत असत ते. समाजाच्या उपयुक्ततेकारेता आणि समाजाला हवे तेवढेच. 
या पद्धतीत अर्वाचीन काळांतल्याप्रमाणे व्यापारी वस्तूंचे उत्पादन 
[्‌ 0 000चेपल101 ] होगे शक्‍यच नव्हते. या पद्धतीने 
बद्ध झाढल्या समाजांत व्यापार वाढणे किंवा समाध्द येणे अशक्यप्राय असते. 
स्या समाजात कारागीर आणि व्यापारी एकच असतात. महाराष्ट्रीय 
संतांच्या नावाची यादी तपासली तर त्यात ठळकपणे हे दिसून येते की बहुधा 


सारे संत अल्तेदार-बहुतेदारातून आले होते. अलुतेदार बलुतेदार हेच महा- 


राष्टातील संत चळवळीचे नेते होते. या वर्गाकडे नेतेपद येणे हे सहाजिकच 
हेते. या वर्गाचा संबंध रेतकर्‍्यापासून राजापर्मेत आणि रंकापासून रावापर्थंत 
समाजातील सर्ब थराश्ी येत असे. त्यामुळे समाजातील स्व वर्गात त्यांचाच 
वग व्यवहारी, अनुभवी आणि समंजस होता. वरिष्ट सत्ताधारी वर्ग-क्षत्रिय 
आणि पुरोहित-स्वार्थलोटुप आणि समाजाच्या प्रत्यक्ष पिळणुकविर जगणारा 
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होता. सामान्य जनापासून तो वर्ग आलेत्तच होता. खालचा शेतकरी समाज 
वरिष्ट वर्ग आणि निसगं यांचा दुहेरी गुलाम असल्यामुळे त्या भाराखाटीच 
तो दडपून जात असे, त्याला दुसरे उपद्याप करायला सवड मिळणे शक्‍य 
नव्हते. अलतेवठतेदारांचा वर्ग हा या दोहोंच्या मधला वर्ग असून एकापरीने 
तो स्वतंत्र होता. आपल्या जुन्या परंपरेला धरून स्वतःच्या मालकीच्या हत्या- 
रांच्या सहाय्याने स्वतःच्या घरींच स्वतंत्रपणे तो आपला कामधंदा सांभाळीत 
असे. या वर्ग|च्या ह्या वैशिष्टयामुळे कोणत्याही सामाजिक चळवळीचे नेतृत्व 
स्वीकारावयाला हाच वर्ग योग्य होता. या वर्गाला जोडूनच पाटील-कुल- 
कर्ण्यांचा वर्ग होता. यांपैकी पाटील हा शेतकरी वर्गातलाच पण 'ग्रामाधिकारी 
होता. 'पाटील ही संस्था महाराष्ट्रात फार प्राचीन काळापासून चालत आली 
आहे. हालाच्या सप्तरातीत उल्लेखिलेल्या ग्रामणीचेच रूपांतर पुढे पाटलामध्ये 
झाले आहे. कुलकणीं हाही पूवीपार चाटत आलेला ग्रामाधिकारी असून 
कुलकर्णकीबरोवर जोसपणाचेह्ला काम त्याच्याकडे असे. काही काही विभागात 
पाटील-कुलकण्यांचाही अलट्त्याबट्त्यांत समावेश हात असे. हे दोन्ही वर्ग 
संत चळवळीत सामील झाले होते. जोशी कुलकर्णी यानी भागवत धमीच्या 
प्रसाराला फार मोठा हात लावला आहे. मराठीतील भक्तिमार्गीय ग्रंथरचना 
ही बव्हंशी या जोशी-कुलकर्णी वर्गाने केली आहे. आज उपलब्ध असलेल्या 
जुन्या मराठी रचनेयेकी बराच मोठा भाग देशपांडेपय आणि 
' कुळकरण करणाऱ्या वर्गानी निर्माण केला आहे. देशपांड्यांचा बर्ग दा ब्राह्म- 
णातील वरिष्ट वर्ग होता. या वर्गाने मुख्यतः पुराण आख्यानादि कथावाड्यय 
निर्माण केळे, जोशी कुलकरण्योंचा वर्ग हा कनिष्ट ब्राह्मणांचा वर्ग. होता आणि 
त्या वर्गाने भाक्तेपर रचना करून देवाचा धावा केला आहे. ज्ञानेश्वर, जग- 
मित्र नागा, केशवदास चांगा, निळोबाराय, बहिणाबाई, वडगांव गादीचा 
! 310208) स्वामी, महिपति, कृष्णदयाणव इत्यादि कित्येक संतकवि ' 
कुळकण्याच्या कुळातच जन्माला आले होते, 


संतमंडळा तिहासिककार्यी | ३८ 
स्य व्यतती 


क मध्ययुगाचा कालधर्म. 


हवे वर्ग भक्तिमार्गाचा पुरस्कार करीत होते. याचा अर्थ हाचकांया 
वगाच जावन दुःखमय आर्णि कष्टप्रद झाले होते, आणि म्हणून ते ईश्वरभक्ती- 
कड धाव घेत होते. अटतेदार बलुतेदार हे महाराष्टीय समाजपध्दतीचे 
आवेभाज्य़ असे विशिष्ट घटक होते. या घटकांचे जीवन दःख. कर दुरवल्था 
यानी व्याप्त झाले होते. त्यामुळे संसारावद्दळचा वैताग त्यांच्यात निर्माण द्वोत 
हाता. घटकवगाचे दुःखी जीवन स्पष्टपणे हेच दहोविते की ज्या समाजव्यव- 
स्थच ते घटक होते.ती मोडकळीस आली होती; उध्वस्त होऊ पहात होती 
अशाप्रकारे मोडकळीस आलेली समाजव्यवस्था पार मोडून टाकून तिच्या 
ठिकाणी नवीन समाज व्यवस्था निर्माण होणे ही केवळ मदाराष्टा- 
चीच नव्हे, तर साऱ्या हिंदुस्थानाची ऐतिहासिक गरज होती, समाज व्यव- 
स्थत हो क्रांति करणारा एक प्रवळ वर्ग निर्माण व्हावयाला पाहिजे होता.तसा 
तो येथे झाला नाही. त्या ऐवजी महाराष्टात आणि हंदुस्थानच्या इतर 
भागात भाक्तेमागांचे मोठे आंदोलन सुरू झाळे. या आंदोलनात समाजातील 
असलुडता प्रतिथिनेत झाली होती. त्या काळातील सामाजिक झगडा संत 
चळवळ आणि संतवाड्य़य यात निराळ्याप्रकारे, भक्तिमा्गांची मुरड घेऊन 
उमटला आहे. या झगड्याचे नेतृत्व वर सांगितल्याप्रमाणे अलते बलतेदारा- 
कडे होते. तत्कालीन समाजपद्धतीत या वर्गाची सर्वांत अधिक कुचंत्रणा होत 
होती. त्यांचे व्यवसाय नीट चालत नव्हते; पुरोहितद्याहीच्या वर्चखामुळे 
त्याना समाजात हीन स्थान प्राप्त झाले होते. सांवता माळी, चोखा मेळा, 
तुकाराम वगेरेंच्या अभंगात त्यांच्या * हीन याति ? विषयीचे उद्वेगपूण उल्लेख 
आहत. समाजाच्या प्रगतीच्या आड येणारे परोहितशाह हचि जाचक निर्वेध 
त्यामुळ निर्माण झालेले धार्मिक आणि सामाजिक भेदाभेद आणि विषमता ही 
नाहीशी करून टाकावयाला हा वर्ग उद्यक्त झाला हाता, .दुरवस्थेच्या चक्रा- 
घन समाजाचे रक्षण व्हावे म्हणून ह्या वर्ग धडपडत होता. कारण त्यात 
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त्यांच्या स्वतःच्या वगाचेही हित होते. प्रतिकूळ परिस्थितीशी सामना देऊन 
त्यातून निभावून वाहेर निघण्याकारेता ईश्वरभक्तीशिवाय दुसरा मार्ग त्याना 
दिसत नव्हता. जुन्याजीवनातून बाहेर पडण्याची धडपड संतांच्या वाणीत 
स्पष्टपणे दिसून येते. या घडपडीने संतवाढ्यय भरून गेळे आहे. संतानी 
मांडलेले विचार त्यांच्या सामालिक झगड्याचे प्रतीक होते. त्या काळी हा 
झगडा धार्मिक भावनांच्या द्वाराच प्रकट होणे दाक्य होते. त्यांचा काळच 
असा होता की, त्या काळात कोणतेही आंदोढन धामिक स्वरूपाचे असणे 
धपारेहार्य होते. धमीचा जवरदस्त पगडा त्या काळी जनमनावर होता. 
मानवी मनाची ब्ैठकच मुळी श्रद्धेवर आधारली होती. मध्ययुगात माणसाची 
सारी विचारसंपदा शमीच्या पायावर उभी होती. मानवी मनावरचे हे धमाचे 
वर्चस्व आधुनिक विज्ञानयुगापर्यंत अव्याहत चाळू होते. मध्ययुगातील ही 
धर्मप्रवणता आणि धर्मश्रध्दा लक्षात घेतटी हणजे संतांचे ,कार्य निव्वळ 
धार्मिक होते म्हणून त्याना दोष्र देणे चुकीचे आहे हे समजून येईल. युरो- 
पातीळ मध्ययुगाचे अखेरचे आंदोलनही निव्वळ धार्मिक सरुपांचे होते. 
युरोपात जी भांडवल्याही क्रांति झाली तिच्या पहिल्या अवस्थेत या धामिक 
आंदोलनाने फार मोठे कार्य केळे आहे. इंग्लंडमध्ये क्राम्वेलने जी क्रांति केली 
तिचे खरूप नितांत धार्मिक होते. ती क्रांति प्यारेटन संप्रदायाच्या अनुया- 
यांनी केली होती. मध्ययुगातील कोणतेही आंदोल्न धामिस्वर्याचे असणे हा 
त्यावेळचा काल्धरमं होता. 


> €"> हवरुद्ध ] 
ऱ् पुरोहितश बंड. 
या आंदोलनाकारेता संतांनी प्रचार साधन ह्मणून सामान्य जनांच्या 
भाषेचा उपयोग केला. वरिष्ट वर्गाची भाषा संस्कृत होती, सारे धार्मिक 
वाढ्यय संस्कृतात होते. सामान्य जनाना त्यात स्थान नव्हते; ते श्रवण कर- . 
ण्याचाही अधिकार शुद्राना नव्हता. धर्माचा, विग्रेचा, संस्कृतीचा मक्ता ' 
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ब्राह्मण वगांने स्वतःकारेताच राखून ठेवला होता. ऐहिक संपदेचीच नव्हे तर 
पारलोकिक मोक्षाची मक्तेदारीसुद्दा या वर्गाने अडवून ठेविली होती. त्या 
काळा सनातन ब्राह्मण धमाचे दाक्षेणेकडील पीठ पेठण हे होते. हे शहर 
दाक्षेण हिंदुस्थानचे ' रोम ? होते. तेथला पुरोहित वग समाजाच्या साऱ्या 
धा[मक वावीचे नियंत्रण करीत अस. स्वतःच्या उपजीविकेकार्रता आणि 
चषणाकारता या वगाने सामान्य जनतेला अज्ञानात ठेवले होते. खतःला श्रेष्ट 
समजणारा हा पुरोहित वग आणि अज्ञानात रुतलेली सामान्य जनता यांच्यात 
फार मोठे खिंडार पडले होते.' खालचे वर्ग प्रतिमा-पूजा [1?9४911511,] 
जादूटोणा [ 3010०५ ], जारण मारण इत्यादि रानटी . आचारविचारात 
गहून गेळे होते. मूर्तिपूजा पराकोटीला पोहोचली होती. कोठेही आणि कुट- 
त्याह| दगडातून देव निर्माण होत असत. प्रत्येक गावातून आणि डोंगर- 
केपार्‍्यातून हजारो देव इतस्ततः विखुरछे होते, या देवतापेकी कित्येक आजही 
आस्तत्वात आहेत. नवस, गाऱ्हाणी मंत्रतंत्र, पझ्युब्रलि इत्यादि या देवतांचे 
: उपासनेचे मार्ग असत. कनिष्ट वर्ग इतक्दा मागसलेल्या अवस्थेत होता, तर 
वास वग होम हवने, व्रते केवल्ये, कर्मठपणा यात गढून गेला हाता, हमाड- 
पताचा ' चतुवेग चिंतामणी ? हा ग्रंथ याचे उत्कृ उदाहरण आहे. ३६५ 
दुवसाकारता या पंडिताने दोन हजार आचारमार्ग दिले आहित. या. ग्रंथाची 
आळनूओळ व्रते, उद्यापने, संस्कारविधि. श्रा मुहूते यानी भरलेली आहे. 
₹माडपत हा त्या काळच्या ब्राह्मण्याचे प्रतीक हाता. अदा कमंठ मागांनी 
वाणीउद्‌मी, कारागीर शिल्पकार, हस्तव्यावसायेक, शेतकरी याना पुरोहित 
वर्गाने जखडून टाकळे हात. या सर्वांची मुक्तता होण्याकरिता प्रोहित वर्गाचे 
पेड मोडणे अवशय होते--नव्हे हिंदुस्थानच्या इतिहासातील ती एक गरज 
हा, ती भागाधेण्याकारेता नवे विचार, नवे तत्वज्ञान, नवा धम, नवा 
उपासना माग यांचा अवलंब करणे भवद्य होते. पुरोहित वर्गाविरुद्ध बंड 
करावयाचे ह्मणजे सामान्य जनता पाठ!शी घेऊन त्यांची संघटना उभी करणे 
जरूरीचे होते, हे कार्य करण्याचा मराठी संतमंडळाने प्रथरत्न केला. त्यानी 
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भागवत धम नवा धर्म ह्मणून मांडला आणि संघटना वारकरी संप्रदायाच्या 
स्वरूपाने निर्माण केली. हे सर्व साध्य करण्याकरिता सामान्य जनांच्या बोलीत, 
त्याना समजेल अशा भाषेत ते करणे अवश्य होते. म्हणून सर्व संतांचा कटाक्ष 
। मऱ्हाठी ? भाषेवर होता. महाराष्ट्रातील सामान्य जनानी तयार केलेली ती 
भाषा होती. “ मऱ्हाठी ? भाषा, ' मऱ्हाठा ? समाज आणि संतांचा संप्रदाय 
यांचा उद्य आणि विक्रास ही एकसमयावच्छेदेकरून झाली आहेत. 


ह भागवत धर्माची संघटना. 


संतांच्या पूर्वी कित्येक शतके भागवत संप्रदायाचा उगम झाला होता. 
नारायणीय, पांचरःत्र किंवा वासुदेव धर्म या नावाने हा संप्रदाय पुरातन 
काळापासून ओळखला जातो. हा संप्रदाय आणि वैष्णव धर्म हवे एकच होत. 
वैष्णव धम हा ज्याला विश्वघम ( (1176158) 13० ) हणतात 
“त्यात गणला जातो. हिंदुस्थानात वैष्णव धमे आणि शेव धम यांची परंपरा 
वेदपूर्वकालापासून होती. वैदिकेतर अनेक सुसंस्कृत संघात हे धर्म चालू होते. - 
उत्तर हिंदुस्थानच्या पश्चिम व वायव्य विभागात या एकेश्वरी धमाचा प्रसार 
झाला होता.. वेदकालीन वृष्णि-अधक कुलात वासुदेव-भाक्तेपंथ चाळू होता. 
याच पंथाला महाभारतात. नारायणीय धम किंवा वाष्णेय अध्यात्म असे झटल 
आहे. या वेष्णवधमीने-तसेच शैवधमोनेही-वैदिक यश संस्था, पझुयाग ब 
म्राह्मणमहात्म्य यांचा निषेध केला, इंश्वर एकच आहे व त्या एका परमे- 
खराच्या भक्तीने सगळे मानव पवित्र होऊन परमेश्वर पदवीस जातात; परमे- 
रमक्तीपुढे बाकीचे सारे धार्मिक आचार व्यर्थ होत;नीतीच्या आचरणाने. व 
भक्तीनेच मनुष्याचा उद्धार होतो; ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र, आतेराद्र हे 
सगळेच भगवद्धक्तीन शुद्ध होऊन मुक्त होतात. या. विचारसरणीला एकेश्वर 
1 1 आणि वैष्णव संम्रदायानी महत्व आणले, पूर्वी हे संप्रदाय 
ऱ् मार्गाशी विरोधी होते; पण त्यांचा स्वीकार वैदिक मागीय ' ब्राझणा- 


क 
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दिकानी केल्यामुळे त्यातील वेदविरोध निमाळा. बुद्धोत्तरकाली याच धमाना . 
हिंदुसमाजात. महत्व प्रात्त झाले. वैष्णंवधम वेदिक धमाशी संमीलित झाल्यावर 
भगवद्गीता तयार झाली, ( --हिंदुधमोची समीक्षा, पान १९४ ) भक्तीची 
उपासना, मग ता कॉागत्याही देवाची का असेना, शेवटी एकाच भगवंतास 
रूजू होते ही कल्पना गीतेने मांडली. सद्धमाचरण आणि अहिंसा यानाया 
धमात महत्व आहे. या धमाने परमेश्वरी अवताराच्या कल्पनेचा जोराने 
उुरस्कार केला; आणि भक्तीचे नववि'ध मार्ग रूढ केळे. गीता आणि भागवत 
हया धमाचे पुढे मुख्य ग्रंथ झाले. उत्तरकालांत जीण वौदिकधमीचे शुद्धि- 
करण करणे हेच या संप्रदायाचे कार्य ठरल 


वल महाराष्ट्राचे स्फा्ति-केंद्र पंढरपूर. 


महाराष्ट्रीय संतानी याच वेष्णव धघमापासून स्पूशत घेतली आणि 
महाराष्टाच्या परिस्थितीला अनुसरून आपला स्वतःचा समदाय स्थापन 
केलां. मराठी संतानी तत्कालीन समाजाला---विशेषतः शद्र-अतिशद्र बर्गांना 
धमाची आणि इंश्वराची कल्पना दिली. त्यानी समाजाला एकेश्वरवादाचे तत्व 
शिकाविळे, जगामध्ये ईश्वर एकच आहे हे सांगून संतानी जनतेला अगदी 
साधा आणि सुटसुर्टीत धमाचा आणि मोक्षाचा मार्ग सांगितला इश्वराची 
भाक्ते करा आणि ती करण्यांचा सोपा मार्ग हणजे त्याच्या नामाचा जप 
करा; कुठश असा, कादीही करीत असा, तोंडाने देवाच्या नावाचार उच्चार 
करा, की, तुमची भक्ती त्यालां पोहोचते अशी त्यानी शिकवण दिली. त्या- 
कारेता मूर्ती नको, पूजाअचा नको, विधी नकोत हामहवने नकोत, मंत्र- 
तत्र नकोत. साधे आचरण, निर्मळ अंतःकरण आणि नष्ठायुक्त भक्ती असे' 
याडक्यात संतांच्या धार्मिक शिकवणुर्कांचे सार सांगता येईल. संताच्या या 
धमाच आचरण हे कुणालाही करता येण्यासारख् होते मा[्तपूजा, कर्मठपणा 
आणि दांभिकता यावर संतानी चोफेर हल्ले चढाबेळे आहेत. झुदद भावनेने 
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देवाळा आळवा की देव प्रसन्न होईल ही साधी, सोपी ईश्वरोपासनेची गुरु- 
किल्ली त्यानी सर्व जनतेच्या हाती दिली. संतांच्या या भक्तिमांगीत पुरोहित 
वर्गाला मुळीच स्थान नव्हते. सनातन्यांच्या 'पेठण येथील धरमपाठाविरुद्ध 
तोडीस तोड म्हणून चंद्रभागेच्या वाळवंटात त्यानी स्वतःचे केंद्र उमे. केले. 
पेठणकडे डोळे लावून बसाणाऱर्‍्या साऱ्या समाजाचा ओघ त्यानी पंढरपूराकडे 
वळाविला. पंढरपूर हे पूर्वी अगदी सामान्य देवस्थान होते. कोणी ह्मणतात 
तेथीळ विठोबाची मूति जैनांची किंवा बुद्धाची असावी. हे जर खर असेल 

तर ब्राह्मणशाह्यीविरुद्ध बंड पुकारणाऱ्य़ा अवैदिक 'धमापासून संताना स्फूर्ति 
मिळाली असेही, हणता येईल. असे हे पंढरपूर नव्या महाराष्ट्रचे स्फूतिकेंद्र 
बनले, या केंद्राकडे मड्ाराष्ट-कनांटकाच्या कोन्याकोपऱ्यातून येऊन सामान्य 
जनता वाऱ्या करू लागला एकेश्वखादाची कास घरून भक्तीमागांचा पूणपण 
अवलंब करणारा वारकरी पंथ संतानी निर्माण केला.कित्येक शतके तो फोफावत 
होता. अद्यापही ह्या पंथ चोहोबाजूला पसरलेला आहे. दैद्राबांदेतून, खानदेशा- 
तून, कर्नाटकातून आजही मह्ाएकादशीला दिंड्या पंढरपूरला जातात. वार. 
करी पंथाच्या निमित्ताने संतानी कनिष्ट गणल्या जाणाऱ्या प्राकृत जनाना 
एकत्र आणण्याचे काम चालविले होते, पंढरीच्या झेंड्याखाली बहुजन समाज 
गोळा दत होदा. खालच्या समाजातील असंतुटता अशा रीतीने प्रकट होत 
होती. धार्मिक आघाडीवर सामान्य जनांचे बंड संतांच्या नेतृत्वाखाली यशस्वी 
होत होते. 


ह घार्मिक बंडाची पाश्चवभूमी. 


स्वतःचा देव आणि स्वतःचे केंद्र उभे करणे संतचळवळीला आव- 
इयकच होते. जुनी देवस्थाने, पीठे आणि क्षे ही सारी पुरोहितशा्हीची 
आधारस्तंभ होती. त्यांच्या वैठकीवर पुरोहितशाटीची सत्ता आधारली होती.ही 
उधळून लावल्याशिवाय तिची सत्ता संपुष्टात येणे शक्य नव्हते. 
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ह्मणून संताना नवा देव, नवे धर्म पोठ आणि नवा संप्रदाय हीं प्रस्थापित 
करावी लागली. विठोवा, पंढरपूर आणि वारकरीपंथ यांचा पुरस्कार त्यानी 
केला. संतांची ही साधने पुरोहितशाहीला मागे हटविण्यात प्रभावी ठरली 
-यात शेकाच नाही. युरोपमध्येही याच तऱ्हेची घटना धमंसुधारणेच्या चळ- 
वळीत घड्डून येत दाती. पोपशाही आणि तिच्याम;गीळ धर्मसंस्था ही तेथल्या 
सरंजामशा्हचे धार्मिक आध,र होती. धर्मसधारगेच्या चळवळीने हा आधार 
खिळाखळा करून टाकला. ल्यूथरने पोपशाहीविरुद्ध वंड' करण्यापूर्वी महा- 
राष्ट्रात ततानी पुराहितशाहीला धक्के द्यायला सुरवात केली होती. या दोन्ही 
' वडामागचा पाश्चभूमा साधारणतः एकच होती. पुरोहितदयहीने दडपटेल्या 
वैब्यश्ञद्रादि वगोचे पुढारीपण संताकडे आले होते. या वर्गात शेतकरी आणि 
व्यावसायिक यांचा समावेश होता. शेतकरी वर्गातील असंतोष ही एक मोठीं 
स्फोटक शक्ती असते.या स्फोटक शक्तीचा प्रभाव युरोपच्या इतिहासात चांगल्या- 
रितीने प्रत्ययास येतो. १३८१ मध्ये इंग्लंडात वॅट टायलरच्या पुढाकाराखाली 


ज्ेतकऱ्यानी बंडाचा उठाव केला होता. तसेच जर्मनीत १५२४ मध्ये दोत- 


कर्‍्यानी फार. मोठ्या प्रमाणावर बंड उभे केळे होते. इतकेच नव्हे तर 
-१७८९ मध्ये फ्रान्समध्ये जी क्रांति झाली, त्याला शेतकरी वर्गाची शक्ती 
कारणाभूत होती. अ 

या सवे उठावामध्ये मुख्य रोख जमीनदार वर्गाविरुध्द ' होता. 
जमनीर्ताल शेतकऱ्यांच्या बंडाने धार्मिक आंदोलनाचे स्वरुप धारण केले ह्येते 
या बंडाचे पुढारी पार्द्रांच [ ०९॥४५॥॥९1 ] होते युरोपमधील धरमसुधार- 
णेचा विशेष हा होता की, चर्चविरुध्द बंड करणारे नेते चर्चेचेच सेवक 
होते. तेथल्यो शेतकरी वर्गाने पाद्यांच्या नेतृत्वाखाली गुलामगिरीतून मुक्त 
होण्याकरिता पोपद्याही आणि जमीनदारश्ाही याविरुद्ध संग्राम सरू केला; 
साऱ्या युरोपमर चर्चच्या मालकीच्या मोठमोठ्या जामिनी पसरल्या होत्या; 
नानातऱ्हेचे कर व वेठबिगार लादन च्च शेतकऱ्याना पिळून काढीत असे 


6203 3800020 ककी कडधा टर र्ड 


वद य ह. कळ 


टी सामाजिकसंघष 


त्यामळे शेतकऱ्यांच्या चळवळीला धार्मिक स्वरूप प्राप्त झाले. रोमन चच 
आणि त्याचा स्वामी पोप हे सरंजामद्याहीचे केवारी आणि पाठीराखे होते. 
शेतकरी वर्गाला स्वतःच्या मुक्ततेकार्रता या दोदोविरुध्द झगडावे लागल्यामुळे 
या झगड्याची आघाडी धामिक झाली. यातच पुढे नागरी मध्यमवर्ग सामील 
झाला. त्यामुळे युरोपातील धर्मसुधारोगओोची चळवळ ही भांडवलदारी लोकशाही 
क्रांतीची प्रार्थामक अवस्था असे स्वरूप तिला प्रात्त झाले. हिंदुस्थानमध्येईी 
अद्याच तऱ्हेची क्रिया चाळू होदी. हिंदुस्थानातील विशिष्ट वगसंत्रधामुळे 
संतचळवरळांचे स्वरूप निराळे भासले, तरी मूलतः या दोन्ही एकाच स्वरूपा- 
च्या होत्या. येथल्या दोतकऱ्यानी वंडे केली की नाही याचा इतिहास उपलब्ध 
नाही. येथल्या दलित जनतेने वंडे केटी असण्याचा संभव आहे. अल्लाउद्दीन 
खिलजीच्या काळी आणि तुघ्लक घराण्याच्या अमदानीत अनेक वंडें उद्भवली 
होती. ठाण्याच्या शिलाहारांच्या उत्तरकाली त्राह्मणाविरुध्द मोठे वंड उद्भव- 
ल्याचा उल्लेख आढळतो. या बंडामर्थ्ये शेतकऱ्यांतील असंतोषाचा वाटा 
असला पाहिजे असे अनुमान काढल्यास ते चुकीचे होणार नाही. युरोपात 
खालच्या वर्गांचे नेतृत्व .पाद्रीवगीकडे होते. तसे हिंदुस्थानात ते संतमंडळीकडे' 
आलि होते. तेथला पाद्री आणि मिक्षुवगे हा शेतंकरी .वर्गांत वावरत होता, 
त्यांच्या सुखदुःखांत समरस होत होता. त्यामुळे सहाजिकच त्याना पुढारीपण 
प्राप्त झाले, मराठी संताचाही स्थिति काहीशी तशीच होती. प्रारंभीचे संत 
हे. मुंख्यतः व्यावसायिक आणि अलते बलुतेदार असल्यामुळे साऱ्या बहुजन . 
समाजाशी, विशेषतः शतकरी समाजाशी त्यांचा संत्रंध येत असे. त्यांची 
सुखदुःखे, आश्याआकांक्षा शेतकरीबर्गाच्या हितसंवंधाशी निगडित झाल्या 
होत्या, हणून त्यांचे नेतृत्व संताकडे आले. संतानी भागवत धमीच्या पायावर 
वारकरी संप्रदायाची. स्थापना केली. युरोपात धार्मिक आंदोलनाची प्रक्रिया 
वाढत जाऊन तिचे रूपांतर पुढे राजकीय क्रांतीत झाले. आपल्या देशात 


धार्मिक चळवळीला संतानी प्रारंभ केला. पण ती चळवळ पटे फोफावून 
तिचे क्रांतीत रूपांतर होऊ कले नाही र 
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संतांच्या भागवत धमीतील अद्वैत आणि एकेश्वरवाद यातही संत- 
कालीन सामाजिक झगड्याचे प्रतिबिंब उमटले होते. विस्कळीत आणि 
पांगेल्या समाजात ऐक्य आणि एकसंध समाजरचनेची गरज निर्माण होते. 
ही गरज एकेश्वरवादात व्यक्त होत असते. नव्या संघटित संमाजरचनेची 
तळमळ झाणि एकेश्वरवाद यांचा मानवेतिहासात निकटचा संबंध आहे, 
अनेक देवता जाऊन त्या ठिकागी एकच देवता येते; रानटी आचारविचार 
आणि उपासनेचे मार्ग जाऊन त्या ऐवजी सोपा धर्म, मोक्षसाधनाचे साधे 
तत्वशान आणि कडवी निष्टा ही येतात. येसू खिस्त आणि महंमद ॒ यांच्या 
एकेश्वरी धमोने याच क्रिया घडवून आणल्या. हिंदुस्थानातील वैष्णव' धम हा 
असाच समाजाच्या एकीकरणाच्या अंतरीच्या भुकेतून निर्माण झाला होता. 
संतानी या धमोकडे धाव घेणे क्रमप्राप्त होते. अनेक तऱ्हेचे भद आणि उच्च 


४७ संत चळवळीचे तत्वक्षान 


नीच भाव यांच्यावर आधारलेली समाजरचना, अनेक देवतांच्या उपासनेमुळे 
रूढ असलेले असंख्य धर्मप्रक्रार यामुळे सामाजिक अव्यवस्था आणि धार्मिक 
गोंधळ माजून राहिळी होती. या गोंधळातून समाजाच्या आणि धमाच्या 
एकीकरण!ची गरज उत्पन्न झाली. ह्मणून संतानी अद्वैत तत्वत्तानावर आधार- 
लेल्या वैष्णय धमाचा पुरस्कार केला. एकेश्वरी संप्रदायाचा उदय त्या काळी 
इतरत्रही होत होता. लिंगायत, महानुभाव आणि नाथपंथ हे लिन्ही संप्रदाय 
एकेश्वरी धमीचे पुरस्कते होते. संतचळवळीला वैप्णत्र धमीपासून जशी स्फूर्ति 
मिळाली तशीच ती नाथपथापासूनदही मिळाली ' होती. जुना वैष्णव धम 
आणि नाथपंथ यांची सांगड घाळून संतानी आपला भागवत धम तयार 
तयार केला. नाथपंथाने शिव-विष्णु ऐक्याचा पुरस्कार केला. वैष्णव संप्र- 
दायाप्रमाणे नाथपथांमध्ये अध्यात्मज्ञानास सर्वोस सारखाच अधिकार होता. 
जात, टिंग इत्यादि भेद लक्षात न घेता स्त्री-पुरुष, आश्रमी, अनाश्रमी; 
ब्राह्मण, अत्राह्मण या सर्वास या पंथाची दीक्षा मिळत असे. आत्मानुभव, 
आतमसाक्षात्कारं आणि वैराग्य यावर नाथपंथाचा विशेष भर होता. नाथ- 
पंथातील संन्यासवृत्ती बाजूला ठेवून साक्षात्कारावर संतानी अधिक भर दिला 
होता. साक्षात्काराकरिता संतांची अःतकरणे तळमळत होती. ही तळमळ 
त्यांच्या अभंगातून जागोजाग व्यक्त झाटी आहे... त्याचप्रमाणे श्िब-विष्णू 
ऐक्याचा पुरस्कार करणेही संताना आवश्यक होते. कारण शिवपूजा त्या 
काळी समाजांत रूढ होती. वैष्णव धम समाजाच्या गळी उतरवायला. शिव- 
विष्णूचे ऐक्य घडवून आणणे हा सोपा मार्ग होता. त्यात अवघड असे 
काहीच नव्हते. कारण दोन्ही एकेश्वरी पंथ होते. 


ज़ मराठी वेष्णवधमांचे वैशिष्ठ्य 


मराठी संताचा भागवत धम आणि रामानुजादि आचा्यांचा भागवत 
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धम यातील फरक लक्षात घेगे अवश्य आहे, रामानुजाचार्योचा भागवत धर्म 


हां कडवा वैष्णव धर्म होता. पण हा धम झणजे शेव.जैनादि जे सामान्य 
जनांचे धर्म होते त्यांच्याविरुद्ध ब्राह्मणी धर्माची प्रतिक्रिया होती. प्राचीन 
भक्तासिद्धांताला त्यानी ब्राह्मण धमाचे स्वरूप दिले. ( --मध्ययुर्गान भारत 
भा, ३ ) त्यांच्या मते स््री्यद्रादी परममाक्ष मिळण्यास पात्र नाहीत. त्यांच्या 
संप्रदायात आचार, सोवळे-ओवळे, कर्मठपणा याना. फार महत्व आहे. ब्राह्म 
णांचे श्रेष्ठत्व टिकाविण्याकरिता वेदांचे अपोरूघेयत्व, वर्णांश्रमव्यवस्था आणि 
विशिष्ठाद्वैत यांचा पुरस्कार या संप्रदायाला करावा लागला, ब्राह्मण-अब्राह्मण 
भेद आणि विशिष्टद्वेत हे एकाच विचारसरणीचे पारेपाक आहेत. या सर्व 
कारणामुळे आचार्योचा संप्रदाय हा ब्राह्मणवर्गापुरताच मर्यादित राहिला. वहु- 
जन समाजाची अवहेलना त्यात असल्यामुळे तो त्यापासून दूर राहिला. इंतकेच 
नव्हे, तर काही काळाने या ्वाखिेष्णवांच्या तोडींस तोड ह्मणून वहुजन समाजाने 
* वारशेव ' धमाची स्थापना केली. दाक्षेणेमध्ये वरचे वर्ग आणि खाळचे वर्ग 
याना अनुकूल आणि प्रतिकूल अश्या विचारसरणी कित्येक शतके आंदोलन 
घेत होत्या. शकर, रामानुज, मध्व, निंवाक, वभ इत्यादि आचार्य ब्राह्मणी 
धमाचा पुरस्कार करणारे तत्वज्ञान या ना त्या स्वरूपात मांडत होते. तर 
सामान्य जनांच्या आझाआकांक्षांचे प्रतिबिंब जेन, शेव, नाथ, महानुभाव 
वगेरे पंथामध्ये उमटत होते. संतांचा वारकरी संप्रदाय हा याच आंदोलनाचा 


एक भाग होता. हवे आंदोलन महाराष्ट्राच्या बहुजन समाजाला व्यापून राहिले 
होते, 


श्ानेश्वरानी जे तत्वज्ञान मांडले ते महाराष्टाच्या गरजेतूननिर्माण झाले 
होते. मध्ययुगातील ब्राह्मणी धमाच्या पुनरुजीवनाचे पर्यवसान दोकराचायीच्या 
मायावादी तत्वज्ञानात झाले, काही काळपर्यंत शंकराचायीच्या मायावादाने. पुरी 
झुरळ घातली आणि इतर विचारप्रणाली मागे सारल्या गेल्या पण * ब्रह्म 
सत्य जगान्मथ्या. ? हे तत्व विचाखंतांच्या मनाचे समाधान. करू इाकेना, 
मझ ह सत्य खरेच, पण डोळ्याला दिसगारे, अनुभूतीला पटणारे जग. मिथ्या 


४९ संत चळवळीचे तत्वज्ञान 


हिल ४” 100 क यय. 


कसे मानावयाचे हे तत्वज्ञान्यापुठील कोडे' होते. जीव, जगत्‌ आणि इंश्वर, 
चित्‌ आणि अचितू, यांची बुद्धीला पटणारी सांगड कशी घालावयाची हा, 
त्यांच्यापुढे प्रश्न ठभा होता. 


हा अद्वेत की देत! 


हा प्रश्न सोडविण्याकारेता ब्राह्मगी घमाचा पुरस्कार 
करणाऱ्या तत्ववेच्यानी हैताची कास धरली. रामानुजानी ( इ. स. 
१०१६ ) जीव आणि जगत्‌ ही दोन्ही एका इंश्रराचीच अंगे आहित असे 
सांगून विशिष्टाद्वैताचा सिद्धांत मांडला. त्यांच्या संप्रदायाचे मत हे की; 
“ जीव, जेगत्‌ व ईश्वर ही तीन तत्वे जरी भिन्न असी, तरी जीव (चित्‌) 
- आणि जगत्‌ ( अचितू ) ही दोन्हीं एका ईश्वरांचच शरीर असल्यामुळे 
चिदचिद्विशिष्ट ईश्वर एकच होय, व ईश्वरशररारातील या सूक्ष्म चिदचिदापा- 
सून पुढे स्थूळ चित्‌ व अचित्‌ किंवा अनेक जीव व जगत्‌ निर्माण होतात.” 
(गीतारइस्य,पान १५.)या संप्रदायात श्ञाननिष्ठेवर भर असल्यामुळे सामान्य जनाना 
त्यात वावच नव्हता. विशिष्टाद्वैतामुळे मध्वाचायौचे (सन ११९७-१२७६.) 
समाधान होईना. म्हणून त्यानी ' दवैर्ता संप्रदाया'चा पुरस्कार केला, “ परब्रह्म 
ब जीव हीं काही अंशी एक व काही अंशी मिन्न मानणे परस्पर विरुद्ध 
असून असंबद्ध होय. म्हणून दोन्हीही संदेव मिन्नच मानिली पाहिजेत. पूणपणे 
: किंबा अंशतः त्यांचे ऐक्य होणे शक्‍य नाही. ? असे या माध्वसंप्रदायाचे मत 
७...) ) प्र्रम्ह आणि जीब हीं एकच मानावयाची तर ब्राच्या 
र्ग पला ? बांध येईल असे वाहूनच की काय त्यानी या दोढोंचि सदेव 
भिन्नत्व गृहित घरडे, मध्वाचारयांच्या पूर्वी निंबाकोनी [ सुमोर ११६२ ] 
द्वेताची मांडणी करताना ईश्वरेच्छेचा आधार घेतला, जीव, जगत्‌ आणि इश्वर 
हीं तीन्ही भिन्न असलीं,तरी जीव आणि जगत्‌ यांचे व्यापारव अस्तित्व खतंत्र 
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प इंश्वरेच्छेवर अवलंबून आहेत, आणि मूळ परंमे्वरातच जीव व जगत्‌ 
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यांची सूक्ष्म तत्वें अंतभूत असतांत अद्ी प्रणाली निंत्राकानी मांडली 
[ कित्ता. ] 


ष्य ज्ञानेश्वरांचे तत्वज्ञान. 


सानश्वराना जरा सव “भाष्यकारांते वाट पुसत? आपले तत्वज्ञान रचछे 
तरा त्यात त्याना त्यांच्या स्थलकालमानाप्रमाणे बदल कराबा लागला. विस्काळेत 
समाजातून एकात्रत तमाज निमाण व्हावा ही आकांक्षा त्यांच्या अंद्वेतातून 
पारेस्फुट पावली, इश्वर आणि जगत ही एकच आहित: वन्हि आणि ज्वाळा 
कमळ आणि पाकळी, रतन आणि प्रमा, साखर आणि गोडी समुद्र आण 
1 नशी मिन्न नाहीत त्याप्रमाणेच ईश्वर आणि जंगतू भिन्न नाहात 
त्यानी स्पष्ट केले. | ज्ञा. अ. १४, ३७२-४०० ]. ज्ञानेश्वरानी आपला 
वाद बुद्धांच्या [नकषावर घासण्याचा प्रयत्न केला. या उत्पत्तीचे गूढ 
. उकलणे बुद्धांला शाक्य नाही हे पद्दाताच, “ अगा, जे जाहले नाही, कां 
मिथ्या मग चावटी ? असे सांगुन त्यानं! अजातवाद मांडला. त्यांच्या पूर्वीच्या 
आचायांची मते त्यानी जशीच्या तशी संमत केली ना विश्वाचे आदि 
' बाज 'चतन्य एकाको, होते हे ते ग्रहीत धरतात, ग्रा आदिवीजाने स्वतःच, 
इसऱ्या कुणाऱचे सहाय्य न घेता, अ'त्मसदृदा, तुल्यगण व समानबल दाक्ती 
घडविली व तिला आपल्याशी एकबट्टून हे आदिवीज शिवरदाक्तीरूपाने नटले 
या दुंपतीने विश्वप्रपंच थाटला [ अम्रुतानुभव, ] अशी उपपति त्यानी 
डली. जगान्मथ्या हे त्याना नाकवूल होते. सत्य चैतन्यस्वरूपी आहे असे 
ते मानतात. शिव व शक्ती] यात भेद नाही. ती एकरूपच आहेत. ' ज्ञाना- 
न्माक्ष, . हेही. ' इंकराचायीचे सूत्र त्यानी मान्य केले. 
"॥. ले शान त्यानी त्रीशूद्रादिकांनाही मोकळे केले, समाजातील 
सव घटकाना समान दर्जा प्रासत करून देणारा एकरूप समाज निमाण करा 
वडा एकरूप धम आणि तत्वज्ञान ही प्रथम निर्माण व्हावी लागतात, ज्ञानदेव 


> 


१. संतचळवळीोचे तत्वज्ञान 


हे वारकरी. संप्रदायाचे तत्वज्ञ (.17111103011101 ) होते. त्यानी . एकरूप 
धर्मांचे तत्वज्ञान तत्कालीन समाजापुढे ठेवले. 


> 


अशा तत्वज्ञानाचा अंगिकार संतचळवळीने करावा हे सहाजिकच 
होते. कारण संत हे ज्या अलतेबलतेदारांच्या वर्गातून आले होते त्याना अशा 
तत्वप्रणा्लांची आवदयकता होती. कोणतेही तत्वज्ञान हे विशिष्ट सामाजिक 


पारेस्थितीतून निर्माण होत असते. संत हे ज्या समाजव्यवस्थेचे घटक होते 
ती मोडकळीस आली ' होती. ती व्यवस्था पुनः 


सावरून तिची घडी चांगली व्यवस्थित बसणे ही त्या वर्गाची 
, भूक होती. अलतेव्रळतेदारांचे जीवन सुधारावयाचे असेल तर समाजव्यवस्थेत 
एकसंधीपणा आणि एकसूत्रीपणा येणे अवरय होते. ही त्यांची आकांक्षा 
अद्वैतवादात आणि एंकदेववादात उमटली होती. तसेच संत हे कारागीर 
बगौतळे असल्यामुळे जगमिथ्यावाद हा त्या वर्गाच्या प्रक्षातिधर्मात बसण्या- 
सारखा नव्हता. संतपुरस्कृत तत्वज्ञाभ् मूलतः मायावादावर आधारलेले नाही 
हे येथे लक्षात ठेवणे अवश्‍य आहे. सानेश्वराच्या मताप्रमाणे पाण्यावरील 
तरंगाचे जलत्व हे जसे मिथ्या नसते त्याप्रमाणे सटी ही सुद्धा मिथ्या नसते, 
तर ती परब्रह्त्वाने भरूनं गेली आहे. परत्रझ़ आणि सृष्टी हीं भिन्न भास- 
तात हा केवळ आभास आहे. या आभासाठाच माया ते ह्मणतात. शञाने- 
शवरांचे पखह्म आणि स्पिनोझाचा 5008081108 [| मूलवस्तु ] यात 
वेरेच साम्य आहे. जल-तरंग,' वन्हि-ज्वाला, सुवणे-कंकण, तंतु-पट, 
म्त्तिका-घट, रत्न-प्रकाश, कापूर-परिमळ इत्यादि जे दृष्टांत ज्ानेश्वरानी ईश्वर 
आणि जगत यांचे संत्रंध दर्शविण्याकरिता दिळे आहेत, त्यामळे स्पिनोझाने 
गहित धरलेला 8005081106 [ मूलवस्तु ] तिद्ध होतो. ज्ञानेश्वरप्रणीत 
तत्वश्ञानात मायाबादाऐवजी पुरुषप्रकृतिवादाठा ' प्रामुख्य आहे. पुरुषप्रकृति- 
वाद ही गातिमान्‌ कल्पना असून तीत प्रकृतीला प्राधान्य आहे. संतचळवळीत 


पुढ एकनाथाने मावावादावर भर दिला, त्या चळवळीच्या मूळ तत्वज्ञानाशी 
ते विसंगत होते 


*३. 


संतमंडळाचेणऐेतिहासिक कार्य | ण्र 


ज्ञानेश्वर हे महाराष्टातील सवश्रेष्ट तत्वज्ञानी होऊन गेळे. किंबहुना 
असेही हणता येईल की, १३ व्य़ा हातकाच्या अखेरीस मध्ययुगातील हिंदी 
तत्वज्ञानाची परिणति महाराष्ट्रात ज्ञानेश्वरांच्या तत्वज्ञानात झाली होती. 
ज्ञानेश्वरानी त्यांच्यांपूर्वी अस्तित्वात असलेल्या सर्व तत्वप्रणालींचे आलोडन 
केले होते. सांख्यमंत, दोंकर, रामानुज, निंबाक॑ यांच्या पध्दति, कादमीर 
शैवमत, नाथपंथाचे तत्वज्ञान इत्यादि सर्व तत्वप्रणालींचा खोळ अभ्यास 
करून त्यानी आपले तत्वज्ञान मांडळे, नाथपंथातील गतिमान दान्यवाद ही 
त्यांच्या तत्वज्ञांनांची मूळ वेठक होती. पण त्या पंथातील सन्यासवाद आणि 
मठसंत्था ही बाजूला सारून त्यानी निष्काम भक्ती आणि भागवत संप्रदाय 
यांचा पुरस्कार केला. शकरमताचा पगडा भारतीय मनावर इतका जवरद्स्त 
बसला होता की ज्ञानेश्वरद्दी त्यातून स॒टूं शकळे नाहींत. त्यांच्या पद्धतीवर 
दोकरप्रणीत मायावादाचे आवरण आहे; पण ते अगदी झिरझिरीत आहे. 
त्यांच्या तत्वज्ञानात प्रक्षाति ही प्रधान, गतिमान, चपल आणि कर्तुत्ववान 
आहे. त्यांच्या पद्धतीचा विकास करणारा तत्वश महाराष्टात . त्यांच्या परंपरेत 
पुढे निमीण झाला नाही. नाही तर, स्पिनोझा किंवा वळले यांच्याप्रमाणे तेही 
आधुनिक तत्वज्ञानाचे जनक हाणून चमकले असते ! $ 

२ ज्ञानेश्वरांच्या तत्वज्ञानाचे विस्तृत विवेचन .“ महाराष्टातील 
विविध भक्तिसंश्रदांय ? या माइग्रा आगामी ग्रंथात केले आहे--लेखक 


ह कहिळ>3022.2.25>...“.बरन् ळय. आव्यक 
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संतसंग्रदायाची 
सो-ज्ज्व-ल--ता. 


हि संतांचा दांडगा आत्मविश्वास. 


संतांच्या एकेश्वरभक्तींचे अधिठ्ठान * पंढरीचा विठ्ठळ हे होते. या 


विह्ठळाची उपासना करताना तो आपला जिवलग सखा आहि हीच भावना 


संतानी ठेवली होती. अस्सल एकेश्रखाद हा, ईश्वर सवे सृष्टीहून निराळा 
असून तो विश्वातीत व सर्वशक्तामान आहि असे मानतो. त्या ईंश्वराबद्दल 
भक्ताच्या मनात एकप्रकारचा भीतियुक्त आदर वसत असतो. इस्लाम धम 
हे याचे उदाहरण आहे. संतांच्या एकेश्वरभत्तीत भीति कोठेच दिसून येत 
नाही. इंश्रंर दा सर्व भूतमात्राचे ठायी आहे हे तत्व संतानी स्वाकारल्यामुळे 
त्यानी भक्तीमध्ये ईश्वराच्या वरोबरीचे पद गाठले आहे. त्यांची भक्ती हणजे : 
जणू काय आपल्या जिवलग मित्राशी चालणाऱ्या गुजगोष्टी होत्या ! कधी 
आळवून, तर कधी काकुळतास येऊन; कधी धाकदपटहा दाखवून,तर प्रसंगी 


संतमंडळाचणेतिहासिक कार्य कड) 


2 >. १, 


शिव्या मोजूनदी त्यानी देवाचा धावा केला आहे. जनाबाई हणते “ पंढरीच्या 
चोराला धरून आणून त्याला कोंडून ठेवून आणि त्याच्या पायात बेड्या 
घाळून ठेवते आणि “सोह? शद्वाचा मारा करून त्याला काकुळतीला आणते.! 
या दासीचा आत्मावेश्वास खरोखर कोतुकास्पर नाही असे कोण हणेल? 
सर्वावर तुकारामाने मात केली आहे. देवापाशी मोक्षाचे गाठोडे नाही ? 
असे सांगून पुढे तो हणतो “ आपण अल्पमात्र समजून संकोच पावू नकोस; 
तर ब्रह्मांडाच. आपोशन घे ! ,, “ मी वाणी असल्याने देव मळा फसवू शक- 
णार नाही; ' “ निराकारा देवास आह्यी आकार देतो, हा आमचा उपकार 
देव विसरला ! ' * गाढव, कुतरा ऐसा मज ठावा । वेल तू देवा भाखाही॥, 
: देव दर्शन देत नाही, तर तो मेला आहे. ? असे उद्गार तुकारामाच्या 
अभंगात ठिकठिकाणी आढळून येतात. यावरून संतांचे ईश्वराशी झालेले 
तादात्म्य आणि त्यांचा आत्मप्रत्यय ही स्पष्ट दिसून येतात. उत्कट भक्तीतून 
- निमाण. झालेली आममप्रतीतते सबीत तुकारामात ठळकरप्रणे आढळून 
येते. त्याचे उद्गार पहा;-- 

पिंटू भक्तीचा डांगोरा | कळिकाळासी द्रारा ॥ 

तुका ह्मणे करा | जयजयकार आनंद ॥ 

यी क र 


मऊ मेणाहुनि आह्मी विष्णुदास । कटिण बज्रासी भेदू ऐसे || 


जि च 3 ज& 
अमृत ते काय गोड आह्यमापुढे । विष ते बापुडे कडू किती ॥ 


ह संतचळवळीने निमाण केलेले नवे व्यक्तित्व. 


संतांचा हा जबरदस्त आत्माविश्वास त्यांच्या अभंगांच्या द्वारा वारकरी 
समदायाच्या अत:करणात रुजत होता. धार्मिक विचारसरणीतून उद्भवलेला हा 


7 


पप संतांचा सोज्वल.संप्रदाय 
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आत्मप्रत्यय मदाराष्टःत नरे व्यक्तित्व निर्माण करीत होता. या नव्या ्व्याक्त 
त्वाचा ठसा ज्ञानदेव-नामंदेवादि स्व संतात दिसून येतो. महाराष्टात नवे 
व्यक्तित्व आणि नवे मानव्य त्या काळी निर्माण होत होते. ह व्याक्तेत्व, ह 
मानव्य, संतांच्या वाणीतून पारिस्फुट पावत होते. समाजकारणात आणि राज- 
कारणात हे व्यक्तित्व हळुहळू जाणवू लागले होते. बहामनी राज्यात * मराठे ” 


पढांकार घेऊ लागले होते. * मराठा ? समाज हा हळुदळू पुढ वेऊन खतःच 
अस्तित्व सिद्ध करू लागला होता, त्याचे पर्यवसान अखरीस १७ व्या शत- 


,कात मराठेशाहीच्या राज्यस्थापनंत झाल ज्ञानेश्वरापासन महादजी [शद्यापयत 


होऊन गेटेल्या थोर परुषांच्या जीवनचारित्र्यांत या नव्पा व्यक्तित्वाचा प्रत्य 
येतो. महाराष्टाचे महाराष्ट्त्व अशारितीने घडत चालळे हात : अवघाची 
संसार सुखार्‍चा करीन । आनंदे भरीन तिन्ह| ठोक ह्या नामदेवाची आकांक्षा 
धार्मिक आघाडीवर संतानी साध्य करून घतटा होती.वारकरी संप्रदायान बहु- 
जन समाजाला धार्मिक समाधान आणि आनंद हा साध्य करून दिली होती 
त्याची पूतता राजकीय आघाडीवर करण्याचा प्रयत्न ' पुढे शिवाजी करीत 
होता. 


द्य संतचळवळीचा प्रवतक नामदेव. 


या स्व संतामध्ये अग्रगण्य नामदव होता. नामदेवाच्या कायावरून 


तो संतामथ्ये केंद्रस्थानी बसतो. सर्व संतात त्यांचे कतृत्व फार माठ आह. 


पज्ञाबमध्य्रे दिग्विजय गाजविणारे .दानच महाराष्टाय वार होऊन गेले. पहिला 
१२३ व्या शतकार्तील नामदेव आणि दुसरा १८ व्या रातकाताळ अटकेवर 
भगवा झेंडा फडकावणारा राघो भरारी ! राघोभरारीच्या पूर्वी जवळजवळ 
५०० वर्षे आधी नामंदेवाने भक्ती पंथाचे लोण पंज्ञाबांत नेऊन पांचावल 
होते. आपल्या संप्रदायाचा प्रसार महाराष्ट्राबाहेरदी करण्याच श्रय नाम- 
देवालाच आहे. ज्ञानदेव, नामदेध आणि इतर संतमंडळी यानी तीर्थयात्रेच्या - 


€_ ह 


संतमंडळाचेणेतिहासिक काये नी 


निमित्ताने दोरा काढला होता. या तौर्थयात्रेला ऐतिहासिक दृष्ट्या फार महत्व 
'आहे. या यात्रेचे नेतृत्व नामंदेवाकडे होते. या यात्रेमध्ये प्रथम या संतमंड- 
. ळीनी महाराष्ट्‌ आणि गुजराथ येथील तौर्थक्षेत्राना भेटी देऊन ते उत्तेरकडे' 
वळले. गोकुळ, वृंदावन, मथुरा, काशी, प्रयाग वगैरे क्षेत्रे करून त्यानी 
आपला मोचा नंतर पंजाबकडे वळबिला. या त्यांच्या यात्रेची सविस्तर हकी- 
कत आणि संतमंडळींचे ,अनुभव दुर्देवाने आज उपलब्ध नाहीत. ते जर 
उपलब्ध असते तर तत्कार्लांन सामाजिक स्थितीवर बराच प्रकादा पडला 
असता, ही यात्रा ह्मणज्ञे संतांच्या वैष्णव संप्रदायाच्या प्रचाराची मोहीम 
होती. हिंदुस्थानातील निरनिराळ्या भागात जाऊन आपल्या संप्रदायाची बाजे 
त्यानी पेरून ठेविली. पुढच्या दोन तीन शतकात जे अनेक पंथ निघाले 
त्यांना स्फूर्ति या संतयात्रेपासून मिळाली असली पाहिजे. जेथे जेथ हे संत 
जात होते तेथे तेथे जनतेचा-शेतकऱ्यांचा, कारागीरांचा समुदाय त्यांच्या 
भोवती जमा होत असे; त्यांचा उपदेश ग्रहण करीत असे. त्यांच्या या यात्रेचा 
बहुजनसमाजात वोलटबाला फार झाला असला पाहिजे. तसेंच प्रचाराचे 
मुख्य कार्य नामंदेवावरच पडले असावे. कारण नामदेवाची स्मृति कित्येक 
शतके परप्रांतीयांच्या अतःकरणात ताजी होती. नामदेवानंतर सुमोरी १०० 
वषोनी गुजराथेत होऊन गेलेला नरसी मेहता आपल्या “ हरमाळेत ? नाम- 
देवाचा मोड्या आदराने उल्लेख करतो. कर्ाराने नामदेव व त्याच्या कुटुंबा- 
तील मंडळी यांच्यावर गौरवपूण कवन लिहिली आहेत.शीखांच्या ग्रंथसाहेबातं 
नामदेवाने रचलेढी जवळ जवळ १०० हिंदी पदे समाविष्ट आहेत. १६०० 
च्या सुमारास होऊन गेलेल्या नाभादासाने आपल्या भक्तमाठेत नामदेवाचे 
चरित्र भक्तिभावाने गोविळे आहे. 


नामदेव पंजाबात एकंदर १८ वर्षे रादिढाा होता व तेथे त्याचा शिष्य- ' 
पाखार पसरला होता अशी मादिती के. पांगारकरानी उजेडात आणली आहे. 
पजञाब्वात गुरुदासपूर जिल्ह्यात घुमन येथे एक नामदेवाची समाधी 


229०00)2 री 
प सतसंप्रदायाची सोज्ज्वलता 
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बांधेडळी आहे. त्यावरून पंजाव्रात त्याला किती मान होता याची कल्पना 
येते. यावरून नामदेवांचे कार्य किती प्रभाबी होते हे स्पष्ट होते. इतर मातात 
जे भक्तिपंथाचे उठाव झाले, त्याला प्रेरणा देण्याचे कार्य नामदेव भाण उत- 
यात्रा यानी केले.मराठी संतमंडळाचा तत्ववेत्ता ( 1111030110: )शानदव 
होता, तरी त्याचा खरा प्रणेता नामंदेवच होय. त्यांच्या वेष्णब संप्रदायात 
ज्ञानदेव द्या उद्योरा हणजे१२९ १च्या सुमारास उघडपणे सामील झाला.त्यारला 
तो संग्रदाव मावारूपाला आणण्याचे भ्रय नामदेवाळा द्यावे लागळ 
झ्णून नामंदेवाला मराठी संतमंडळाचा मुकुटमणे हणणे साथ हाईट 
तसेच तो महाराष्टातील आद्य कीतनकार आणि आद्र अभंगकार हाऊन 
गेला. 


धन “पेढरीच्या विठ्ठला'ची पूर्वपरंपरा. 


पंढरपूरच्या विठ्ठलाच्या उपासनेचा प्रारंभ दतकथप्रमाण पंडलीकाच्या वेळी 
झाला. पंडलीकार्‍चा काळ निश्चित करण्यास काही पुरावा नसला, तरी नामदव 
ज्ञानददेवाच्या आधी काही काळ पंढरपूरच्या देवस्थानाला महत्व मात झाल 
होते. कै. चिं. वि. वैद्यांच्या मते विडछाची भक्ती महाराष्ट्रात ' १२ त्या 
शतकाच्या मध्यानंतर आली असावी. चौऱ्याज्लीच्या शिलाळेखावरून एक 
गोष्ट सिद्ध होते की, इ. स. १२७३ च्या सुमारास महाराष्ट्र, कनोटक, तळ- 
गण इत्यादि भागातून सव जातींच्या व वगाच्या लोकानी वगणी जमा करून 
विठोबाचे मंदिर प॒जा-अर्चेच्या साधनासांहेत उभ केळ _ पंढरपृस्च्या वि्ठळ 
मंदिराचा हा विशेष आहे की, त्या देवस्थानाचा उगमही मुख्यतः सामान्य 
जनांच्या देणग्यातून झाला. त्याच्या प्रस्थापनेपासूनच त्याला सावेलाकेक 
स्वरूप प्रास झाले होते. एखाद्या राजाने किंवा सम्राटाने बांधून देऊन वषो- 
सने बह्वाळ केलल्या मंदिरांपैकी ते नव्हते. हेच देवस्थान वारकर सप्रदायाच 


मुख्य अधिष्ठान आणि स्फूतिकेंद्र बनले. नामदेवाच्या पूवी जरा या दुव- 
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स्थानची परंपरा चालू होती, तरी त्याला हे महत्वाच पद प्रात्त करून देऊन 
वारकरी संप्रदायाचे प्रचंड प्रमाणावर उत्थापन करण्याचे कार्य नामदेवाच्या 
नेतृत्वाखाली त्याच्या समकार्लान संतमुंडळाने केले, 


पय भक्तीचे सोज्ज्वळ स्वरूप. 


मराठी संतांचा आणखी एक विशेष लक्षात ठेवण्यासारखा आहे. 

त्यानी आपला भक्तिपंथ उज्ण्वळ ठेवला, इतर प्रांतातील भक्तीपंथापेक्षा महा. 
राष्ट्रीय भक्तीपंथांच स्वरूप अतिशय सोज्ज्वळ होते. मीराबाई, नरसी मेहता, 
वछभाचायांचा पंथ, बंगालमधील चैतन्य संप्रदाय यांच्या भक्तीमध्ये शुंगार- 
रसाला प्राधान्य आहे. देवाला वळभ किंवा प्रणयिनी समजून . त्याची 
शुंगारिक भक्ती करण्यात. इतर प्रांतीय संत समाधान मानून घेताना दिसतात. 
त्यांच्या कवनातून कधी कधी उत्तान दुंगाराला ऊत आलिला दिसतो. मराठी 
संतानी असल्या बुंगारिक भक्तीचा अवलंब केला नाही. विठाई माऊली ? 
किंवा “ सखा ह्री ? ह्मणूनच त्यानी देवाचा धावा केला आहे. त्यांच्या 
अभंगातून दुंगारिक अलंकार आले असतील तर ते केवळ अपवादात्मकच 
होत- मराठी संतांच्या भक्तांचे स्वरूप निर्मळ, शद्ध जलासारखे होते. डोंगा. 
राने ते गढूळ झाले नव्हते. भक्तीमध्ये प्रकट होणारा शुंगाररस हा मानस- 
शास्त्रोय प्रश्न आहे, ळेंगिक मनोविकृतीचे ते एक निदर्शन. आहे. वाढ्यया- 
तीळ उत्तान दुंगार विलासी आणि चैनी समाजात निर्माण हात असतों, 
समाजाच्या अधःपतनाचे चिन्ह त्यात उमटत असते. शुंगारिक भक्तीची लाट 
विशेषतः गुजराथ आणि बंगाल या दोन प्रांतांत उसळलेली दिसून येते. या 
डगारिक भक्तीच प्रस्थ. इतके माजळे की कृष्ण आणि राधा यांचा अनीतिक 
( विवाहबाह्य ) संबंध भक्तीचे भ्रेष्ट स्वरूप मानेल गेठे ! एकापरीने लैंगिक 
1 हा पुरस्कार होता. राधा-कृष्ण भक्तीने समाजातील वरिष्ट 

विलासी वर्गाच्या लंगिक स्वेराचाराळा धार्मिक आधार [ ४87010१ ] 


ह”, 


पर सतसंप्रदायाची सोज्ज्वलता 


मिळवून दिला, याच कारणामुळे संपन्न आणि विलासी गुञराथंमथ्ये वलभा- 
चार्योचा पंथ फोफावला, वाढ्ययांत आढळून येणारा इुंगार हा समाज 
स्थितीचाच एक परिणाम असतो. स्त्रिया ही केवळ भोग्य वस्तु ही भावना, 
समाजातील स्त्रियांचा हान दर्जा, चैनी वारे वर्गाचे भोगाविलास आणि 
- सामाजिक नीतीचा ऱ्हास या कारणामुळे समाजात आणि वाड्ययात उत्तान 
दगाराला प्राधान्य मिळते. विळासी राजांच्या कारकीदीत संस्कृतात उत्तान 
शुंगाराने भरलेळे वाढयय निर्माण झाले. तसेच उत्तर पेशवाईत--विशेषतः 
दुसऱ्या बाजीरावाच्या कारकीदीत मराठीत उत्तान शुंगारात्मक वाड्ययाला 
ऊत आला होता. उत्तरप्रांतीय संतवाड्मयांत आढळून येणारा शुंगार हें 
तत्कालीन समाजस्थितांचे प्रतिबिंब होते. समाजाचे अधःपतन इतक्या थराला 
पोहोचले होते की, त्यातून संत आणि ईश्वरभक्ती हीसुद्धा सुट्ट शकली 
नाहीत. याळा हिंदु आणि मुसलमान या दोन्ही राजवटी सारख्याच 
कारर्णाभूत होत्या. 


मराठी संतांत इंगाराला प्राधान्य नव्हते याचे कारण संतांच्या महाराष्टात 
बिलासी वर्ग आणि दोंगारिक परंपरा याना स्थान नव्हते. महाराष्ट्रीय संस्कृति 
ही द्राविड संस्कृतीतून निर्माण झालेली संस्कृति होती. द्राविड संस्कृतीत 
मातृक परंपरेचे अवशेष शिल्लक राहिल्यामुळे स्त्रियाना समाजात मानाचे 
स्थान होते. त्यामुळे स्री ही केवळ दंगाराचे निधान ही दृष्टी नव्हती 
विशेषतः संतानी निर्माण केलेल्या नव्या महाराष्ट्रांत भोगविलास आणि दुंगार 
यांची परंपराच निर्माण झाली नाही. महाराष्ट्राची ही स्थिति शाहूच्या 
काळापर्यंत अशीच टिकून होती, मोंगलांच्या संसगाने आणि लढाईत मिळ 
विलेल्या लर्टीमुळे महाराष्टात इंगाराला प्राधान्य मिळाळे. पण तत्पूर्वी दुंगा 
राला समाजात महत्व प्राप्त झाले नव्हते, याचे प्रत्यंतर सखंतवाड्मयात*दिसून 
येते, संतानी महाराष्ट्राची नीतिमत्ता राखली. महाराष्ट्रीय भागवत संप्रदायात 
यद्धाचरणाला फार महत्व आहे. भक्तीच अधिन म्हणून त्या संप्रदायाने 


> 
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राधाकृष्ण किंवा कृष्णगोपी यांचा स्वीकार केला नाही. तर विठ्ठल रखुमाई? 
या दांपत्यांचा खीकार केला. म्हणून मराठी संतसंप्रदायाला सोज्वळ भक्ति- 
पंथांचे खरूप प्राप्त झाळ आणि ते टिकूनदी राहिले, 


ह पहिल्या कालखंडाचे विदोष. 


नामदेव-ज्ञानदेवकाळींन संतमंडळाने केलेली महत्वाची 
कामगिरी ह्मणजे महाराष्ट्रातील बहुजन समाजाला---समाजातीळ खालच्या 
वर्गाना सुसंस्कृत धम दिला. पुरोहित वर्गांचा कमंठ औपचारिक धम आणि 
शाद्रातिश्राद्रांचा बहुदेवतात्मक, प्रतिमापूजक, जादूमंत्रादि आचारावर.आधार 
लेला रानटी धम यातून समाजाची मुक्तता करून नव्या. धर्मसप्रदायाची 
त्यानी प्रस्थापना केली. नामर्भाक्ति हे इंश्वरपाप्तीचे सोपे साधन संतांनी सांगि- 
तळे. भागवत संप्रदायाच्या स्थापनेनंतर महाराष्ट्रात पुरोहितवर्गाला आपले 
पूर्वीचे महत्व आणि स्थान पुनः कर्धांच प्रात झाले नाही. संतांनी इश्वर 
_ साधनातील पुरोहिताची मध्यस्थी नाहीशी केडी; पण त्या ऐवणी गुरुकृपेचा 
माध्यम त्यानी निर्माण करून ठेवला, संतसंप्रदायाने आपल्या अनुयायांची 
बुद्धि गुरुला बांधून टाकली. त्यामुळे संतचळवळीतून व्यक्तिखातंत्र्य किंवा 
- मतखातंत्र्य हे प्रक्ष उद्धवू . हाकळे नाहीत. युरोपातील धमसुधारणेच्या 
न्चळबळीत हे प्रक्ष धसाला लागळे. होते. तशी परिस्थिति येथे उत्पन्न 

., झाली नाही. इ 


संतसंप्रायाचा आणखी एक विदोष ह्मणजे त्यात इंश्वररी अवताराचे 
सुळ माजविळे नाही. अत्यंत कठिण परिस्थिति प्राप्त झाली असताही, 
धमाला आणि समाजाला ग्लानी आली असताही, एखादा कल्क, एखादा 
मेशिया अवतीर्ण होऊन जगाचा उद्घार करणार आहे ही कल्पना संतानी 
कोठेच मांडली नाही. त्याऐवजी सखवतःच ईश्वररूप होण्याची तळमळ आणि 
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आकांक्षा सर्व.संतात दिसून येते. अवताराने जगाचा उद्धार होण्याऐवजी 
“ अवघाची संसार सुखाचा करीन । आनंदे भरीन तिन्ही लोक ॥ ” हो 
त्यांची मनीषा होती. 


ा संतसंप्रदायाचे महतम कार्य. 


इ. स. १३५० मध्ये नामदेवाच्या मृत्युबराबर मराठी. भागवत संप्र- 
दायाचा पहिला कालखंड समाप्त होतो. या कालखंडात महाराष्ट्रीय भागवत 
धर्माचा पाया घातला गेला. त्यावर पुढे मंदिर उभारले गेळे . आणि. दोवटी 
तुकारामाने कळस चढविला. श्ञानंदेव-नामंदेवाच्या कालखंडात संतसंप्रदाया- 
च्या ज्या परंपरा घातल्या गेल्या त्या अखेरपर्यंत चालत आल्या आहेत. 
नामंदेव-त्तानदेवाची जोडी ही संतसंप्रदायातील प्रकृति पुरुषाच्या जोडी- 
सारखी आहे. या जोडीने मराठी भागवत मोची सृष्टी उमी. केली. 
ज्ञानेदवाला पुरुषाची उपमा दिली, तर नामंदेवाला प्रकृतीचा मान द्यावा 
लागेल, कै. राजारामशास्त्री भागवत ह्मणतात “ भागवत घम हणजे महा. 
राष्ट घमौचा पायाच होय. ” [ महाराष्ट्र धमे पा. २] “ महाराष्ट्र धर्म - 
ह्मणजे ज्ञानेश्वरानी जीणोंद्वार केलेढा मागवत धरम समजल्याविना गति नाही. 
संतमंडळीच्या अनुग्रहाने जसा “ मराठा ' शद्वास तसा “ मराठी धर्म ' याही 
शद्वास आतिक्षाय व्यापकपणा आला आहे. ? [. कित्ता पा. २६ ] महारा- 
ष्टाच्या इतिहासाच्या दृष्टीने भागवत संप्रदायाने सगळ्यात. मोठी कामगिरी 
केली ती ही की, त्यांच्या काळी महाराष्ट्रच्या परिसरात इतस्ततः विखुरलेल्या 
प्राथमिक आणि अर्धरानटी अवस्थेतील मानव समूहाना एक देव आणि 
एक धरम यांची कल्पना देऊन त्याना एका संस्कृतीत गोवण्याचे भ्रय घेतले, 
संतसंप्रदायाने केलेल्या संस्कृति-वर्धनाच्या कार्याला इतिहासकाराना मान्यता 
देगे भाग पडेल. महाराष्ट्राची ह्मणून आज जी संस्कृति आपल्याला दिसते, 
तिचा पाया संतानी घातला; संतसंप्रदायाच्या इतिहासावरोबर तिची घडण 
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बनत आला: तेच्या परपराचा उगम संतचळवळात झाला आह. सतचळ- 
- वबळांचा भव्यता हा [तच्या मानव्यात साठलला आहे. सारे संत मानवतंच्या 

पातळीवर उभ हाते, त्यांच्यात मानव्याचे स्फरण हात, मानवाचे होन स्वरूप 
र त्याचे अत;करण व्याथत हांत असे भदाभदाचा त्याना तिटकारा 


वाटत असे; दांभिकतेची आणि अनीतीची त्याना चीड थेत असे. मानव 


डवारावा, त्याने मानवी जन्माचे साथक करावे, मानवामानवात स्नेहभाव 
पाढावा---योडक्यात माणुसकी वाढावी अशी तीव्र तळमळ त्यांच्यात होती 
संताचा मनीषा शानेश्वराच्या पुढील उद्गारात तंतोतंत उमटली आहे. 


जे खळाची व्यंकटी सांडो । तया सत्कर्मी रती वाढो ॥ 
भूता परस्परे पडो | मेत्र जीवाचे || १७९४ 
दारेताचे तिमिर जावो । विश्व स्वघमसूर्य पाहो ॥ 
जो ज॑ वांछिळ तो ते लाहो । प्राणिजात ॥ १७९५ 
किंबहुना सवे सुखी । पूर्ण होऊनी तिहीं ळोकी ॥ 
भजिजो आदिपुरुषीं । अखंडित ॥ १७९९ 
री [ शाने. अ. १८ ] 


सतसप्रदायांत आढळून येणारी ही विशाल मानवता अतःकरणाचा 


ठाब घेतल्याखेरीज रहात नाही 


पी, 
ती > 
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नामंदेव-ज्ञानेदेवाच्या काळानंतर - संतसंप्रदायातील दुसरा महत्वाचा 
कालखंड ह्मणजे एकनाथा'चा येतो, एकनाथाची हयात इ. स. १५४८ ते 
१५९९ पर्यंत होऊन गेली. या दोन कालखंडात दोन शतका'चे अंतर होते. 
या मध्यंतरीच्या. काळात संतसंप्रदायाची परंपरा अव्याहत चाळू होती. १४ 
ते १५ शतकाच्या दरम्यान संत दामाजी, बहिरापिसा, सत्यामडनाथ, सेना 
न्हावी, कान्हापाला इत्यादि संतमंडळीनी भागवत धमीची परंपरा राखली 
होती. १५ व्या शतकात केशवदास चांगा हा संतसंप्रदायातील एक थोर 
पुरुष होऊन गेला, दलितोद्वारक म्हणून इतिहासात त्यांच नाव नमूद करणे 
अवश्य आहे. एका ब्राह्मण सकेश्या विधवेला झालेळे मूळ त्याने बेधडक 
पाळले! एवढेच नव्हे तर ब्राह्मण वर्गाला न जुमानता त्याने त्याची मुंजही 
करून टाकली, ब्राह्मणानी त्याला वाळीत टाकले, पण त्यांने त्याना दाद दिली 
नाही. दीन, पतित, पारित्यक्तांचा चांगा हा फार मोठा आधारस्तंभ ' होता, 
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एकनाथाचा पणज्ञा भनुदास हा या चांग्याचा समकालीन होता. सनातन्यांचे 
पीठ जे खुद्द पेठण तेथेच भानुदासाच्या कुळाने भागवत धमाची पताका 
राविली, इतकेच नव्हे, तर त्याचे वैभव वाढविले. संदसंप्रदायाचा हा मोठा 
विजय होता, केशवदास चांगा आणि भानुदास हे पंढरीच्या ।॥वेडठळाचे जीणो 
ध्दारक हणून नावाजलेले आहेत. 


१४ व्या शतकात महाराष्टात मोठे त्थित्यंतर घडले ह्मणजे मुसलमानी 
अमलाची प्रस्थापना होऊन तो बद्धमूळ झाला होता. त्यामुळे या दुसर्‍या 
कालखंडावर मुसल्मानी धर्माची घनदाट छाया पडली आहे. १२९१२ मध्य 
देवगिरीच्या यादवसत्तेचा शवट झाळा. १३४७ मध्ये बहामनी राजवटाचा 
काळ सुरू झाला, हे १४ वे शतक महाराष्ट्राला फार वाईट गेळे, अदा! 
आणि दुष्काळ यानी सार्‍या देशाची दुदशा उडाली. मोठमोठे दुष्काळ वाच 
काळात पडले होते. दुरगोदेर्वाच्या प्रसिध्द आणि दीघकालीन दुष्काळान 
महाराष्ट ओसाड करून टाकळा होता. दामाजीपंताची कथा याच दुष्का- 
-ळातीळ आहे. जनीजनार्दन आणि दासोपंत यांच्याही काळीही मोठें दुष्काळ 
पडल्याचे त्यांच्या चरित्रावरून दिसून येते. असाच एक मोठा दुष्काळ पुढ 
तुकारामाच्या पूर्ववयात प्रडला होता. वारंवार पडणाऱ्या दुष्काळातूत मराठे- 
झाहीच्या स्थापननतरच महाराष्टाधी मुक्तता झालेली दिसते.दुष्काळ पडणेची 
ही नैसर्गिक आपत्ति तर खरीच. पण त्याची पुनरावृत्ति हणजे अराजक 
आणि आर्थिक टुरवस्था यांचीच लक्षणे आहेत. तसेच दुष्काळांची होगार! 
पुनरावृत्ति शेतीच्या धंद्याची ह्मणजे त्या काळातीळ सर्वात महत्वाच्या धंद्याची 
हेळसांड आणि निकृष्ट अवस्था दर्शवितात. काही काही मुसलमान राजे 
चांगळे होऊन गेले, त्यानी सुधारणा करण्याचा प्रयत्न केळा, पण मधून मधून 
राजवंशांत जी अराजके आणि अंदाधुंदी माजे त्याचा उपसर्ग प्रजेला जाचक 
होत असे. या सामजिक देन्याच्या आणि राजकीय अधोगतीच्या अबस्थेत 
. व्यावसाधिक आणि व्यापारी वर्ग हतवुध्द झाळेळे दिसतात. एकनाथाच्या 


ल 
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कालखंडात वारकरी संप्रदायात त्यांचे आस्तत्व पहिल्या कालखडातल्या प्रमाणे 
चमकत नाही. भानुदास हा कापडविक्याचा धंदा करी पण तोही त्याने पुढे 
सोडून दिलेला दिसतो. 


ज्र इस्लामने घडविळेळे परिवतन. 


इस्लामच्या आक्रमणाने हिंदुधमीवर फार मोठा आघात झाला होता 

हिंदूंची मूर्तिपूजा, त्यांची देवस्थाने, त्यांची धार्मिक प्रामाण्ये, त्यांच्या परंपरा 
इत्यादींचा उच्छेद इस्लामने करून टाकला! हिंदूंच्या चातुवण्याला 'तर 
' त्यांने जबरदस्त तडाखे दिले. ब्राझ्कण--विशेषतः पुरोहित वर्ग आणि क्षेत्रिय 
यांचे समाजातील वर्चस्व आणि त्यांचे अढळ स्थान इस्लामने नष्ट करून 
टाकले. बुद्धानंतर पुरोहितशाहीला सर्वांत मोठा. धक्का कोणी दिला असेल तर 
'तो इस्लामने होय. ब्राम्हणी धमाचा जो स्मृत्युक्त कायदा तो मुसलमानी 
सत्तेमुळे कोलमडून पडला. त्या सत्तेमुळे दुसरा एक बदल घडून येत होता, 
तो हणजे महाराष्ट्राच्या व्यापाराचा पायाही बदलत चालला होता. मुसल- 
मानी सत्तेसुळे व्यापारात मुसलमानांचे प्राबल्य वाढणे सहाजिकच होते. 
बहामनी राजांच्या राजधान्यातून उत्तरेकडून मुसलमान व्यापारी आणण्याचे 
. प्रयत्न चालू होते. (महाराष्ट्र मदोदयाचा पूवरंग-पा. ५८) तसेच मुसलमानी 
अमदानीत मदाराष्ट्राचा व्यापार ग॒जराथ आणि मारबांड येथील वाण्यानी 
आक्रमून टाकायला सुरबात केली. त्यामुळे पूर्व चे दाट, महाजन वगेरे लोक 
दातीवर निर्वाह करू लागले. (-ऐतिह्यासेक प्रस्तावना-राजबाड, खंड सहावा, 
पान ३५२.) दुसरे असे की पिंजारी, बागवान, कसाई, तेली, तांबोळी इत्यादि 
व्यवसाय करणाऱ्या जाति मुसलमानी धमात सामील होत होत्या. ब्राम्हणी 
धमाच्या जाचाला कंटाळलेल्या हीन दादर जातीतील असंख्य लोकानी इस्लाम 
धमाचा आअगिकार केला होत्ता, आयंधर्माचा 'चह्वाता दवेळ हिंदूच्या या 


धमातराबद्दल हणतो की. [लच्या वगात 'धमातर फारच लवकर हात भत, 
> क 
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विशेषतः ब्राम्हणांचे स्ृश्यास्पृश्यतेचे नियम ण्याना जाचेक होत ते फारच 
जलद स्वघम साडात असत. धमातराने शूद्र वगाच्या शुखला तोडल्या जाऊन 
त्याला ब्राम्हणाच्या बरोबरीचे स्थान मिळण्याची संधी निर्माण करून दिली. 
युरोपातील पुनरुजीवनाप्रमागे वेथेही बोद्धिक जीवन खळवळून निघाले. काही 
प्रतिभावान आगि स्वतंत्रप्रज्ञ लॉक निर्माण झाले, युरोपातील पुनरुज्जीबना- 
च्या' चळवळीप्रमाणच इस्लाम ही प्रधानतः नागरी संस्कृति होती. अरबस्ता- 
नातल्या फिरत्या टोळीवानास जसा तंबू सोडावा लागला, तशी हिंदुस्थानात ' 
गरद्राना खडी सोडावी लागली. आनंदमय मानव्याच्या बिकासाला प्रारंभ 
या काळातच झाला, ” (-.$1]च्या पाल य वा&-9४ पतळए7०)), 


इस्लामच्या आक्रमणाने हिंदु समाजात घड्डून आलिले हे सामाजिक 
परिबतंन लक्षात घेतले पाहिजे. “* सवे समाज विनारा व विघटना यांच्या 
चक्रांत सापडला होता; आणि ह्मणून दलित जनता सामाजिक समता आणि 
राजकौय स्वातंञ्य देणाऱ्या इस्लामी धर्मांच्या झेंड्याखाली गोळा झाली. 
केबळ जनतोच सामील झाली असे नव्हे, तर स्वाथोध बनून; वरिष्ट वगंदी 
आपली सेवा खाविंदचरणाराविंदी रुजू करण्यास सञजञ झाला, याचा अर्थ 
एवढाच की, कनिष्ट वर्ग निराशाग्रत्त होते व वरिष्ट वर्ग पतित झाले होते.” 
हीच त्थिति बहामनी राज्याच्या स्थापनेनंतर दक्षिणेत घड्टडूनं आली. निकितन 
नावाचा एक रशियन प्रवासी सन १४७० ते ७४ च्या द्रम्यान हिंदुस्थानात 
भ्रमण करून गेला. दक्षिणतील बहामनी राज्यावद्दळ तो लिहितो--।* प्रजा 
अत्यत गराच व निःसत्व झाली असून राजा व सरदार अत्यंत श्रीमान्‌ व 
चन वनळळे आहेत.” (-ज्ञानकारा-खंड २१ ) यावरून तत्कालीन समाज- 
।स्यत[ची कल्पना यायळा हरकत नाही. कनिश्‍ वग तर हतबुद्ध झाले होतेच, पण 
श्रे समजला जाणारा ब्राम्हण वर्गही इस्लामी आक्रमणाला नमून वागू लागला. 
कुळकणापण, देशपांडेगिरी आणि दरबारातील जागा या ब्राम्हण वर्गाने 
पटकावल्या, महाराष्ट्रातील जोसपण, कुळकर्ग[पण वगरे बतन प्रथम कासारांची 
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होती. पुढे गोळक वतनदार झाळे. नंतर ती ब्राम्हणाकडे आली. (--महाराष्ट्र 
सारस्वत, पान १८८. ) ती पुढे कायमच त्यांच्याकडे राहिली. वारष्ट वर्गही 
परकीय सत्तेत सामील झाला होता असा याचा अर्थ आहे. मुसलमाना 
आक्रमणाने दुहेरी परिणाम घडवून आणले. एक हणजे हिंदूतील जातोनेत्रेध 
अधिक कडक झाले; आणि दुसरा हझणजे त्याची प्रतिक्रिया हणून त्याविरुद्ध 
बंड करण्याची वृत्ति वाढली, 


ज्र 7 परिवर्तनाचे परिणाम. 


एकनाथाच्या काळी इस्लामी आक्रमगाचे हे सारे विशेष आपल्याला 
आढळून येतात. एकनाथाला नार्‍या आयुष्यभर जातिनिर्बंब आणि. समाजा- 
तीळ भेदभाव याविरुद्ध झगडावे लागले. पितरांच्या श्राद्धाच्या दिवशी 
आपल्या घरी अंत्यजाना जेवू घालून, उन्हात तळमळणारे महारांच मूल 
कडेवर घेऊन, आपल्या अंथरूणावर वडाऱ्याला निजला ठेवून, राणू. महारा- 
कडे सर्वांसमक्ष स्वतः जेवावयास . जाऊन एकनाथाने रूढ जातिनिशरध 
झुगारून दिले. एकनाथाने जातिभेदाविरूद्ध फार मोठे बंड उभ केल हाते. 
हे बंड उभ करीत असतानाच त्यांने वारकरी संप्रदायाचे पुनरुजीवबन आणि 
पुनर्घटना केळी. मध्यंतरीच्या काळात वारकरी संप्रदायाची ळाट मंदाबल्या- 
सारखी भात होती. पंढरपूरची विठ्ठलाची मूर्ती काही काळ इंपीच्या 
बिनयविछ्ठलाच्य़ा देवळात जाऊन बसली होती. ती भानुदासाने मोठ्या 
कष्टाने पंढरपरास परत आणली व तेव्हापासून वारकरी संप्रदाय पुनः जोर 
खाऊ लागला. “ श्रीनाथांच्या वेळेस पंढरपूरचे माहात्म्य फारच वाढल 
आपल्या भागवतात तीन चार ठिकाणी त्याचा उल्लेख त्याना केला आहे. 
: पुढे चंद्रभागा वाहे अमृतमय । आप्ाढी कार्तिकी वैष्णवांची दाटी होय || 
असे त्यानी आपल्या अभंगात पंढरीचे वर्णन केळे आहे. खंडोबा, भवानी, 
भरव, मुंजावा, मेझाई यांच्या त्या वेळेस यात्रा भरत असत. या बाह्य | 


€>_ €ळ 
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गोष्टीवर भर देणाऱ्या व क्ञेशानी भरलेल्या मागीपासून लोकास श्रीनाथानी 
परावृत्त करून पंढरपुरास आणले.” (--वारकरी पंथ-ज्ञानकोद ). एकनाथानी 
ज्ञानेश्वरीचा जीणोंद्वार करून तिची शुद्ध प्रत तयार केली. तसेच त्यानी स्वतः 
भागवताच्या एकादशस्कंदावर ओवीबद्ध टीका लिहिली. हे “ एकनाथी 
भागवत ? वारकरी संप्रदायाच्या प्रमाण ग्रंथावेकी एक आहें. तिसरी गोष्ट 
एकनाथाने केळी ह्मणजे कीर्तनभक्ती विशेष वाढविली. त्याच्या काळापासून 
वारकरी संप्रदायात हृर्राकीतंनाला फार महृत्व प्रात झाळे. कीर्तनाच्या .त्याने 
घाळून दिलेल्या मर्यादा वारकरी संप्रदायात आनही पाळल्या जातात. 


इस्ठामने घडवून आणलेल्या सामाजिक परिवर्तनाचा परिणाम संतांच्या 
भागवत धमीवर झाल्याखरीज राहिला नाही. एकेश्वखाद,. समता आणि 
बंधुता ही! तत्वे दोन्ही धमात सामान्य होती. त्यामुळे या दोन धमीत फारसा 
विरोध निमाण झाल्याचे दिसून येत नाही. ज्ञानेश्वराच्या काळी दक्षिणेत 
मुसलसानी सत्ता आली नव्हती हे जरी खरे असले, तरी उत्तरेकडे मुसलमानी 
अंमल स्थापन होऊन जवळ जळ शांभर वर्षे लोटळी होती. गझनीच्या 
महमूदाने स्थानश्वर, सोमनाथ वगरे ठिकाणच्या मूर्ति फोडून त्यांचे वैय्यर्थ 
पटवून दिले होते. आल्बेरूनी हणतो की, “महंमूदाने इतका उच्छेद 
मांडळा का, त्यामुळे हिंदु समाज उव्वस्त झाला. अस्ताव्यस्त उधळलेल्या 
घळीच्या कणासारखी त्याची अवस्था होऊन जुन्या जमान्यातील दंतकथांतच 
हिंदूचा लोप झाल्याचा भास होऊ लागला. ” ( --.41561'111/8 
गता 8-१8४७ 22.) हिंदु समाजाची झालेली ही अवस्था आणि मुसलमानी 
धमाचा वाढता प्रसार ही संतयात्रेत नामंदेवादि संताना जाणवल्याखंरीज 
राहिली नसतील, पण इस्लामच्या तत्वाद्ी त्यांचा मूलतः विरोध नसल्यामुळे 
त्याच्या आक्रमणाविरूद्ध त्यांनी आघाडी उभी केलेली दिसत. नाही. जैनादि 
पाखंडी मताविरूद्ध .त्यानी जसा प्रचार केला तसा इस्लाम धर्माविरुद्ध 
प्रचार करण्याचे प्रयोजन त्याना वाटले नसावे. तसेच शेजारच्या लिंगायत 
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घमालाही त्यानी विरोध दाखविला नादी; एवढेच नव्हे तर कित्येक लिंगाय- 
तानी वारकरी संप्रदायाचा अंगिकार केलेला दिसून येतो. मूलतः विरोध 
नसल्यामुळे ह्मणा किंवा संत चळवळ आक्रमक स्वरूप धारण करू न राकल्या- 
मळे ह्मणा इस्लामच्या आक्रमणाला बांध घालण्याचे कार्य तिला साधले नाही 

पग संत चळवळीने इस्लामची धार मात्र बोथट केली हे दक्षिणत-बिरषतः 
महाराष्ट्रात स्पष्टपणे दिसून यते. 


ज्र विठ्ठलभक्तीचा वाढता प्रसार. 


एकनाथाच्या कालखंडांत भाक्ते संप्रदायाचा हा विशेष होता की 
मुसलमानी छत्राखाली ब्राह्मण वर्गाने त्याचा विशेषकरून पुरस्कार केला 
एकनाथाच्या पूर्वीही या क्रियेला प्रारंभ झाला होता. संत दामाजी बेद्रच्या 
पातशाद्दीचा सेवक होता; सेना न्हावी हाही त्याच पांतश्याहीच्या पद्री होता 
एकनाथाचा गुरु जनादन ख्ामी हा दोलताबादच्या किल्याचा किल्लदार 
होता. एकनाथ-पंचकातील दासोपंत याच्या घराण्याकडे बेदरशाहीतील 
नारायणंपेठचे देशापांडेपण होते. याचवेळी आणखीदी एक क्रिया चालू होती. 
ती ह्मणजे इतर देवाचे उपासकही विठ्ठलभक्तीकडे . वळत होते. भानुदास 
हा प्रारंभी सूय्रोपासक होता; पण त्यानेच पंढरपूरचे पुनरुज्जीवन केळे. जनार्दन . 
स्वामी दत्तोपासक असूनही त्याने एकनाथाला पंढरपूरचा सोपा मार्ग पत्करायला 
सांगितले, या सर्व ब्राह्मण मंडळीनी संस्कृत भाषा बाजूळा सारून प्राकृतात 
प्रंथरचना केळी, एकनाथ, दासोपंत वंगेरे संतकवीनी पंडितांच्या विरोधाला न 
मानता मोड्या हिरीरीने मराठीत रचना केली. 


याच सुमारास पंढरपूरच्या विठ्ठलभक्तीचे प्रस्थ खाळी कनाटकातही 
वाढळे होते असे दिसते. १३व्या हातकात मध्याचायीनी भापल्या वेष्णव 
प्रदायाची स्थापना करून उडपी -हे आपले मुख्य पीठ बनविले. त्या 
संप्रदायापासून स्फूर्त मिळून पुढे १६व्या शतकात वैष्णवभक्ती खालच्या 
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वर्गात शिरली. १५१० च्या सुमारास बंगालचा वेष्णव संत चेतन्य कर्नाटकात 
प्रवास करून गेला. त्यामुळेही भक्ती पंथाला जोराने चाटना मिळाली. विजय- 
नगरचा राजा कृष्णराय ( १५०८-१५३० ) हा विठ्ठलभक्त होता. त्याने 
पंढरपूरच्या विठोबाची मूर्ति नेऊन त्याची स्थापना विजयविठ्ठळाच्या देवळात 
केल्याचा उल्लेख माग आलाच आहे. पूर्वी चावुण्डरसारख (इ. स. १३००) 
ब्राह्मण विठ्ठलभक्त कर्नाटकात हेऊन गेले होते. पण कृष्णरायाच्या वेळी ती 
भक्ती अधिक वाढली असावी. प्रख्यात कन्नड कवि आणि भगवद्धक्त पुरंदरदास 
हा पंढरपूरातच रहात असे. तरुणपणी तो श्रीमंत पण मोठा कंजुष होता. 
पुढे उपरति झाल्याने विरक्तव्रत्तीने पंढरपूर येथ राहून विठ्ठलभक्तीत आयुष्य 
वेचू लागा. तो अच्युतरायाच्या कारकीर्दीत (१५३०-१५४२ ) बिजय- 
नगरास गेळा होता. १५५४ साली पंढरपूर येथेच तो निवतेला, त्याच्या प्रत्यक 
. पदाच्या शेवटी “ पुरंदर विठ्ठळ ? हे शब्द असतात, याच काळातील कना- 
_ टकातील दुसरा प्रसिद्ध विष्णुभक्त हणजे कनकदास दोय. हा धारवाड जिल्ह्या- 
तळा असून जातौने वेड ( व्याध ) झणजे अस्पृदुय होता. याने ग्रंथरचना 
बरीच केली. ती बहुतेक सर्व कृष्णविष्णुभक्तीपर आहे. याह्िवायद्दी 
विठ्ठलदास, विजयदास, कृष्णदास वगेरे संतकवि उडपी वगेरे ठिकाणी होऊन 
गेले. ( -यक्याघा ९8९ 1.706080ए/8 0४ 1७. 70, कि०९-109४20९8 
80-81, ), [_ ज्ञानकोर--कानडी वाळाय. ] 


ज्र इस्लामच्या आक्रमणाची प्रतिक्रिया- 


मुसलमानी अमलाखाली भक्तिसंभदाय वाढीला लागला, त्याचा परि- 
णाम त्य़ा संप्रदायावर झाल्याऱिबाय राहिला नाही. इस्लाम धमातील कांही 
गोष्टी बारकरी संप्रदायाने आत्मसात केल्या. वषातून दोन वेळा पंढरीची 
वारी करावयाची द्दा नेम वारकरी संप्रदायाने त्या धमोपासूनच उचललेला 
दिसतो. मुसटमानाना मकेची यात्रा दोनदा करावी लागते. या यात्राना 


| 
। 
| 
| 
| 
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' ओमरा आणि हाज असे झाणतात. वारकरी संप्रदायाची दीक्षा घेणाऱ्याने 
कोणत्यातरी एकादशीस पंढरपूरची वारा करण्याचा नियम पत्करावा लागतो व 
तो निश्चवेकरून जन्मभर पाळावा लागतो. झणूनच या पंथाचे नाव 

बारकरी ? अस पडले भाहे. वारीचा नियम. इतका कडक रीतान पाळ- 
ण्याचे बंधन टसऱ्त्रा कोणत्याच पंथात आढळून येत नाही. काशी रामश्वर 
इत्यादि हिंदंची क्षेत्र आद्दित. त्याळा जाणारे यात्रेकरू आहेत. पग आधु ादून 
केव्हातरी एकदा यात्रा केळी हणजे मागते. योत्रेने. पुण्य लागत -एवढाच 
भावना असते. आणि ही न घडली तरी चालण्यासारखे भसते. पण बारका 
पंथाचे अते नाही. तो पंथंच मुळीं वारावर हणजे यात्रेवर आधारल्ला आहे. 
भानुदासाने पंढरपुरात पुनः मूर्तीची स्थापना केल्यानंतर कार्तिकी एकादशीचे 
महत्व फार . वाढलें. 'तत्पूरवी अषाढीचे. महात्म्य मोठे गणळे नात असे 
एकनाथाने कीर्तनभक्तीवर फार भर दिला हे वर सांगतळच आह. प्रचाराचे 
प्रमावी साधन हाणून कीर्तनाचे महत्त्व याढणे सहा(भकच आहे. इस्लामच्या 
आक्रमगाची प्रतिक्रिया झणून अशा साधनांचा अवलब होणे अवश्य होते. 
मुसलमानी' धर्मांची प्रतिक्रिया ह्मणून त्या धमाताठ काही आ'चारही बाररी 
संप्रदायात शिरलेले आ कथाकीर्तन प्रसंगी बुका वापरणे आणि खिरापत 
बाटणे हे प्रकार मुसलमानापासूनच उचलेले दिसतात. इस्लामम"य पुरोदित- 
वर्गाला स्थान नाही; त्या धमीप्रमाणे देव आणि मनुष्य यांच्यात मध्यस्थ 
लागत नाश. या बाबतीत भागवत धमोशी त्याचे साम्य आह भक्तिमाग 
हा मूलतः वैदिक पोरोहित्य भाणि यजविंधी. याना विरोधक हणून जन्माला 

- आला होता. (-ताड५०॥9 ० [ताळा] 0101103000, ए0. 2-7 
0१४९७९ 79.--उेढाएवएडाः &. उतिव्ा80९ ) संतानी पुरोहिताला 

आपल्या संप्रदायातून नाहीसा केला. पण त्याऐवजी त्यानी गरूला 
आणून बसविले: गुरूपदेदयाशिवाय मोक्षमागाचे साधन लाभणार 
ती श्रद्धा होती. पण इंश्वराची भक्तीने उपासना करायला 
थु नसते. वारकरी - संप्रदायाची दीक्षा नेताना गुरु लागतो अ हा 
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गुरु दीक्षा घेणाऱ्याला ठराविक मंत्र देतो. गुरुपरंपरा ही हिंदुस्थानातील 
फार जुनो परंपरा आहे. तिचाच स्वीकार संतानी केला. 


सुसल्माना धमातील काही आचार संतसंप्रदायात शिरले, तसेच 
कित्यंक मुसलमान धर्मीयानीदी संत संप्रदायाचा स्वीकार केला. बहिरा पिसा 
ऊफ बाहेरभट्ट याचा उल्लेख वर आलाच आहे. वैतागून हा मुसलमान 
झाला, पण त्यान सुता न केल्यामुळे मसलमान त्याला मसलमान झणेनात 
आणण दु परत जातीत घेइनात. पुढे वडवाळासेद्ध ह्या त्याला गरु भेटला, 
त्यान त्यास सांगितळे को “ विठोबाच्या येथे हिंदमसलमान हा भेद नाही, तरी 
त्यास दारण जाऊन त्याची भक्ती करावी.' त्यानंतर तो भक्तिमार्गात शिरला 
व पंढरीची. वारी करू लागला, मृत्युजयस्वामी ऊर्फ ' बामणी मुंतोजी 
दा बेद्रच्या राजघराण्यातीळ पुरुष होता. अनुताप. होऊन तो भाक्तिमार्गात 
दारला, त्याचे हे पारिवतन खुद्द . पंढरपुरातच झाले. याची ग्रंथरचनाही 
उपलब्ध आहे. रोख महमद, शेख फरीद, दोस्व सुलतान, दोख सय्यद 
वगेरे कित्येक विठ्ठलभक्त होऊन गेले. या सर्वांत होख महमद हा प्रसिद्ध 
आहे. हा मराठीत बऱ्य़ापेकी काव्यरचना करीत असून त्याचे चार ग्रंथ 
आज उपलब्ध आहेत. मुलाण्याचे काम करीत असता बकऱ्याची तडफड 
पाहून याला उपरति झाली. त्याने मुलाण्याचा धंदा सोडला व पंढरीची वारी 
धरली. चांद बोधले हा याचा गुरु होता व रेणुका तेळीण ही त्याची एक 
भक्त,|ण होती. शेख महृमदाने मुसलमानात वारकरी संप्रदायाचा बराच 
ससार केला अतावा अस दिसते. कारण त्याने लिटिलेल्या एका .संतमालिकेत 
पाच पन्नास मुसलमान विठ्ठलभक्तांचा उल्लेख आहे. यावरून संत चळवळीचे 
सवसग्राहक स्वरूप दिसून येते.. संतानी आपला भागवत संप्रदाय एक 
चायक पथ. (1१९४10पड 56०४) या दृष्टीने वाढवला - नाही. तो एक 
विशाळ असा भाक्ते-संप्रदाय होता, त्याचे द्वार सर्वांना खुले होते. इंश्वराची 
भक्ती एवढेच काव ते सर्वांना एकत्र.बांधणारे बंधन होते. इस्लामचा प्रत्यक्ष 


च 


प्रतिकार न करता आपल्प्रा भाक्तेसम्रदायान्वव संतांनी प्रतिक्रियात्मक आघाडी 
उभा केला, समुसलमाना राज्पकत्याना संताचा अनादर किंवा छळ कलला 
दिसत नाही, किंबा त्यांच्या क्षेत्रावर वक्रदृट्टी वळविल्याचेही आढळून मत 

ही. दोळताबादच्या किछ॒यावर जनार्दन स्वामी हे किकेदार अकता दत्ताचा 
वार गरुवार हा सुट्टांचा दिवस असे. इतक्याहा सवलता कधीकधी मुसलमाना 
का[रकाद[त हदूना मिळत असत. मुसलमान राज्यकत्याना रोकड! वष राज्य 
करूनही महाराष्टात मुसलमानी धमाचा प्रसार फार कमी प्रमाणात झाला 
याचे कारण संतांच्या भागवत धर्माचे सर्वसंग्राहक स्वरूप होय. संतातन (हड 
घमांतील उचनीच, स्पश्यास्पृर्य हा भदभाव संत चळवळान धमांच्या बाबतात 
नाहासा करून टाकून स्त्रीदाद्र अत्यज वगर संव!ना मोक्षाचे हार माकळ 
करून दिले. अक्या प्रकारे संताना घार्मिक समता आणला. त्यामुळ धमांतराचा 
ओघ बऱ्याच प्रमाणात त्याना थोपविता आला. इंस्ठामच्या आक्रमगाची 
प्राताक्रेया संत संप्रदायात अशा! रीतीने होत होती. 


श्र एकनाथाच्या काटंखंडाचे विशेष. 


एकनाथाच्या कालखंडाचे वैशिष्ट्य झगजे संत संप्रदायांत ब्राह्मण 
वर्गांचे वर्चख हे आहे हे वर सांगितलेच आहि. नामदवाचा कालखंड हा 
प्रा. वा. ब. पटवर्धन यांच्या शद्वांत सांगावयाचे हाणज भक्तिसंप्रदायाच्या 
लोकशाहीचा कालखंड होता. त्यात सव जातीचे आणि व्यवसायाचे लोक 
आढळतात. पण एकनाथाच्या कालखंडामध्ये ब्राह्मणांनी पुढाकार घेतलेला 
देसतो. त्यातद्दी हे ब्राहंण कुलकणी, देशपांडे किंवा अशाच हुद्याच मुसल- 
मानी अमदानीतळे अधिक्रारी दिसतात. तसेच स्ञानदेवाच्या काळातर पुरोहित 
आणि पोडेत वग'चे बर्चेस्य या काळात. मोडलेले दिसते. त्याला सत सप- 
दायाचे २-३ शतकांचे आस्तित्व जते बव्हंशी कारणीभूत आहे, लाचप्रमाग 


शकती अमलाची प्रस्थापनाही अंशतः जबाबदार आहि. मुसलमान राज्य- 
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कर्त आणि मुसलमानी कायद यांच्या अमलामुळे पुरोहित वर्गाचे समाजातील 
महत्व आपोआप कमी झाले, हिंदु राज्यकते आणि स्मृत्युक्त कायदा हे 
पुरोहित अ.णि अददंमन्य पंडितवग यांचे आधारस्तंभ होते. तेच ढासळल्या- 
मुळे ब्राह्मणवर्गगी आपल्या भ्रष्ट पदापासून पदच्युत झाला, त्याबरोबरच 
ब्राह्मणवर्ग मुसलमानी अमलाचा सेवक बनला हेही आपण पाहिलेच आहि. 
दक्षिण काशी हझणून गणल्या ज्ञाणाऱ्या पैठणचेही महृत्व कमी झाले. पैठणच्या 
ऐवजी पंढरपूरचे मद्रात्म्य वाढठळे आणि बहुजनसमाजञाचे ते धार्मिक केंद्र 
बनछे. एकनाथपेचकातील सर्वे भगवद्धक्त आगि त्या काळचे सवे कवी है 
ब्राह्मण होते. कर्मठपणा आणि त्रतेकैवल्ये यांचा त्याग करून ब्राह्मणवर्गही 
भक्तिसंप्रदायात सामील होत होता. याचा अर्थ असा की खालच्या बर्गोत 
पसरलेली अगठिकता आत! ब्राह्मगवगीलाही ग्रासून टाकीत होती. आर्थिक 
दुरवस्था आणि सामाजिक अधःपतन यांच्या भोवऱ्यात . सापडलेल्या वैदय, 
शूर, अतिशूद्र या वर्गीनी अगतिक होऊन इश्वरभक्तीकडे धाव घेतली हे 
नामदेवाच्या कालखंडात दिसून येते. एकनाथाच्या कालखंडात अधःपतनाची 
छाया ब्राह्मण वर्गावरदी पडलेली दिसते. हणून तो वर्ग आपल्या अगति- 
कतेळा तोंड फोडीत होता. त्या अगतिकतेचे उद्रेक एकनांथ, जनीजनार्दन, 
दासोपंत, रंगनाथ, कृष्णदास इत्यादि कवींच्या वाणीतून बाहेर पडत होते. 


या अगतिक अवस्थचे दुसरे प्रत्यतर ह्मणजे एकनाथाने केळेला माया. 
वादाचा पुरस्कार. त्याने परत्रह्म हेच सत्य आदे आणि जग हे मिथ्या आहि, 
आभास आहि या इंकराचायोच्य़ा सिद्धांतावर सवे भर दिला असून तो, 
सिद्ध करण्याकरिता कारणेही दिळी आहेत. ( एकनाथी भागवत १९ (८७- 
९१) व ( १९७-२०५ ) स्री आगि धनलोम यामुळे अनथ होतो व 
परमाथोीचा नारा होतो अनके उद्गार एकनाथाने अनेक ठिकाणी काढले 
अहित. तसेव तो वैराग्याळा फार मदृत्व देतो. भक्ति दे मूळ असून वैराग्य 


हे त्यःचे फूड व ज्ञान दे फळ आहे अते सांगून ज्ञान साध्य करण्याकरिता 


- छ५ र एकनाथाचा कालखंड 
वैराग्याच्या साधनाची आवद्यकता त्यांन प्रतिपादन केली आहे. आपल्या 
अभंगांत एकरे ठिकाणी तो हणतो, पांथस्थ ज्याप्रमाणे रात्री घरास यता, व 
प्रातःकाळी उठून जातो, त्याप्रमाणे आपण या संसारात असावे. ही वैराग्याची 
दीक्षा त्याला त्याच्या गरूपासूनच मिळाली. जनार्दन स्वामीनी विठ्ठल भक्तच 
दीक्षा देताना त्याला उपदेश केला की, "नका गुतू लाटक्या प्रपचासा बापा!' अश्या 
तसेंचे विरक्तीचे बोल हे सामाजिक अगतिकतेतूनच बाहेर पडतात. समाजात 
निर्माण झालेल्या कोंडीतून बाहेर पडण्यराकारेता एकनाथाची धडपड हाता 
समाजात ज्या ज्या सुधारणा व्हाव्यात अशी त्याला तळमळ होता त्या त्यान 
प्रत्यक्ष कृतीत आणण्याचा प्रयत्न केला आहे. त्याच्या वाड्मयातूनश ही त्याचा 
तळमळ दृग्गोचर होते, तो हाणतो- ' विषम भेदाचे अज्ञान । सवाभूता 
समसमान । निजातमज्ञान ठुझा नाहीं ॥? “दीन दरिद्री जे जे समस्त । 
अर्थवंत ते करी ॥; “ न करीच दीनोद्धरण । ते भेडणपण सञात्याचे ॥ वगरे 


एकनाथाच्या कालखंडोचा आगखी एक विशेष मराठी वाझायाच्या 
दृद्टीने महत्वाचा आहे. तो विशेष हा की, एकनाथाच्या काळापासून मराठो- 
मध्ये अध्यात्माविषयक ग्रंथांची रचना पुनः जोराने होऊं लागली; आणि पुराण 
ग्रंथांची मराठी भाषांतरे करण्याचा सपाटा सुरू झाला. संतसंप्रदांयाच्या 
भक्तिमागीचा परिणाम ह्मणून या दोन शाखामध्ये मराठी वाड्य़यालटा भरती 
येऊ लागली, भागवतसंप्रदायात ज्ञानेश्वरानेतर तत्वज्ञ संत असा एकनाथच 
झाला. नामंदवकालीन संतमेडळ किंवा त्यानंतर झालेले संत यांचा ज्ञानापेक्षा 
भक्तीवर भर अधिक होता. अध्यात्माच्या खोळ डोहात अवगाहन करण्याचा 
त्यांनी विशेष प्रयत्न केला नाही किंग्रा तसे करण्याची विशेष गरज त्याना 
भासठी नाही. एकनाथान ' स्वात्मसुख !, “ आनेदलहरी ?, ' अतुभवानंद ?, 
र) उ *, ' गीतासार ?, “ मुद्राप्रकाश !, वगेरे अद्वेतमतप्रधान वेदांत- 
ग्रंथ लिहिले. संतसंप्रदायात ज्ञानेश्वरानंतर एकनाथ हाच मोठा वेदांती झाला, 
पश एकनाथाने मायावादावर फार भर दिला. त्याचा ठसा तत्कालीन 
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वाळाय़ावर उमटल्याशेबाय राहिळा नाही. एकनाथाच्या वेळचाच मोठा कवि 
जो दासोपंत त्याच्या कालासंबेध ' महाराष्ट्कवेचरित्रकार लिहितात--- 
“ दासोपंतांचा काल. हा महाराष्ट वाडायातील अध्यातमग्रथांच्या मरमराटीचा 
काल होय. या काढी जे साधु ब कवि होऊन गेले त्यांचा सगळा भर 
अध्यत्मावर, एकनाथी भागवत, गीतार्णव; हृस्तामलळक; माधवकृत योगवासिष्ट 
रामनाथ पंठणकरकृत चित्सदानदलह्री, पंचरत्न, योगवा(सठ, बालबाध; 
. दिवकल्याणकृत अमृतानुभवावरील टाका, दरामस्कंध; दासोपंतांचे इतर ग्रंथ 
हे सगळ अध्यात्मप्रेब याच काळांत झाले ? ( महाराष्ट कविचरित्र, भा. (- 
पान २६. ) तत्कालीन कवि भक्तिमार्गाचा माग काढीत जुन्या_. वांडय़याचे 
पुनरुज्ञीवन करीत होते. उपनिषदे, गीता, योगवासिष्ठ, 'भाष्बकरांची? भाष्ये, 
दडामस्कंथ इत्यादि जुन्या ग्रंथातील तत्वांचे आणि सिद्धांतांचे विवरण सुरू 
झाले. पण सामान्यजनाना या रचनेचा उपयोग नव्हता. ह्मणून त्याना 
समञण्याकरितां कथावाड्यय़ाचा जन्म झाला. या कथावाळायाचा उपयोग 
हरिदासांना व कथेकऱ्याना होऊं लागला, रामायण आणि महाभारत यातील 
भागांचे आणि आखप्रानांचे मराठी रूपांतर व्हायला लागले, कृष्णदासमुद्रलाचे 
रामायण (युद्धकांड), माधवकृत महाभारत व॑ सम-छोकी रामायण, शिवकल्याणीचे 
भागवत, कृष्णयाजञवल्कोचा कथाकल्पतरु इत्यादि ग्रंथ याच कालात. निमीण 
झाळे, या संव ग्रंथरचनेचे प्रतिफल थोड्याच काळात मुक्तेश्वराच्या सुंदर 
आणि उत्कृष्ट नि(्मंतीत दिसून येते. त्याने भारत, रामायण, भागवत 

सश्चद्राख्यानासारखी आरव्याने लिंहून मराठी काव्यांत अमूल्य भर घातली 
महाराष्ट्रकावेचारत्रक्त श्री. आजगावकर यांच्या मते तर सर्व भारत ग्रंथात 
उत्कृ्ट्वामुळ श्र्ठ अस मुक्तेश्वरी भारतच होय. (म. क. च. भांग १, पा.५ ८) 


मुक्तश्वरानतरच्या पुढच्या शतकांत तर मराठा पुराण वाडमयात अतानात 
भर पडला, 
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ज्र _ एकनाथाचे व्यक्तिमत्व 


एकनाथाचे एकंदर जीवितकार्य अवलोकन केले हाणजे' जगाच्या 
इतिहासात होऊन गेलेल्या लोकोत्तर पुरुषात त्याची गगना केली पाहिजे असे 
टल्यावाचून रद्दात नाही. अंतःकरणाचा जिव्हाळा, मानवतेवद्दळची 
आत्यातेक कळकळ, जौवनाकडे' पद्वाण्याची विशाल दृष्टी या गणामुळे त्याच्या 
व्यक्तित्वाला अल्लोकिकता प्रात झाली आहे. त्याच्या अललोकिक ब्याक्तित्वाने संत 
चळवळीत त्याने नवे जीवन ओतले. प्रपंच आणि परमाथ यांची सांगड' 
घातल्याचे नमुनेदार उदाहरण ह्मणून एकनाथाच्या चरित्राचा निर्देश केला 
जाता. एकनाथाच्या जीवनातील हे वौशिष्स्य खरे असले, तरी त्यात विशेष 
नवल वाटण्याचे कारण नाही. महाराष्ट्रातील सर्वे संतात त्याची सांपात्तिक 
स्थिति चांगळी होती. या बाबतीत तो एक झपवादच होता. इतर संताप्रमाणे 
त्याला सांसारिक आपत्तीशी झगडावे लागळे नाही. एकनाथाच खरे वैशिष्ट्य 
हे होते को, सधन आणि वरिष्ट वगोपेकी असूनही कनिष्ट आणि दरिद्री 
* वेगाशया ता एकरूप होऊ पहात होता; श्रीमंत ब्राह्मणपेडित असूनही हान 
आणि अस्पृरय गणल्या गेलेल्या जातींच्या सुखदःखाश्ी, त्यांच्या प दलित 
जाबनाशा ता समरस-सहसंवादी होऊं शकत होता. आपल्या तत्वत्ञानात 
त्यान प्रातपादन केढळ जीवश्ीवाचे ऐक्य दलित जनतेशी एकरूप होऊन 
. त्याने सिद्ध करून दाखविले होते. हेच त्याचे मोठे वैशिष्ट्य होते 
उतचळवळीच्या आंदोलनातून महाराष्टात नवे व्यक्तित्व निमाण झाळे असे 
ज मागे झटले आहे त्यांचे एकनाथ हे उत्कृष्ट उदाहरण आहे. या नवनिर्मित 
सपादनातूनच पुढे तुकाराम आणि शिवाजी हे थोर महात्मे उदयाला आले 
छकारामाच्या काळी संतचळवळीने परमोच बिंदु गाठला होता. संतसंप्रदायात 
तुका झालासे कळस हे अगद| खर आह 


अ" गाती 


ती. 
ती... 


तु-र्‍का--रा-ण्म 
आणणि त्याचा कालखंड 


तुकारामांचा कालखंड हा एकनाथाच्या कालखंडाचा विकास आहे. 
- तुकारामाच्या काळी संतांचा वैष्णव संप्रदाय सारा महाराष्ट व्यापून दूरवर 
पसरला होता. नर्मदेपासून तुंगभद्रेपयेतच्या विस्तारात सवंत्र पंढरीच्या विद्ठलाचे 
भक्त पस्रले होते. हे सारे विठ्ठलभक्त महाएकादशीच्या वेळी पंढरपुरांत एकत्र 
जमत असत.त्यांचा अध्वयु तुकाराम होता. तुकारामापासून त्याना स्फूर्ति मिळत 
होती. आपल्या साध्या आणि प्रसंगी गावंढळ वाणीने तो विठ्ठलभक्तीचा प्रसार 
करीत असे. त्याच्या वाणीत संसाराचा आणि जगाचा अनुभव साठविलेला अस, 
तसेच त्याचे आत्मानुभव आणि आलमप्रत्ययही ओतप्रोत भरलेळे भसत. 
तुकाराम अंतःकरणात येणारे कढ बोळून दाखवित असे. हणूनच त्याचे अभंग 
रसाळ आणि जिव्हाळ्याचे वाटतात, केवळ भोळसट विरक्त देवभक्त एवढयाच 
दृष्टीने तुकारामाकडे पाहून त्याच्या जीबीताचे रहस्य समजणार नाही, त्याच्या 
चचरित्राकडे निराळ्या दृटटीने पाहिले पाहिजे, त्यांचे सारे आयुष्य अंतरव्राह्य 
झगड्यानी भरले आहे. तो स्वतः हणतो त्य़ाप्रमाणे--- 


ष्र तुकाराम 


ब 


रात्री दिवस आह्ा युद्धाचा प्रसंग | अंतबाह्य जग आणि मन ॥ 
प्रपंच, जग, मन आणि इंश्वर या सर्वावरोबर त्याचा सतत झगडा चालू होता. 
प्रपंचाच्या झगड्यात तो अयदास्वी ठरला होता. पग इंश्वराबरोबरच्या 
झगड्यात त्यांने विजय मिळविला. आंपणाला झालेल्या साक्षात्कारांचे वर्णन 
त्याने सविस्तरपणे आपल्या अभंगातून केळे आहे. त्याच्या भक्तीच्या 
आत्यंतिक भावनेचा विजय होता तो! तुकाराम हा सर्व संतात पहिल्या 
प्रतींचा भांडखार संत होता. हाणून तो फटकळ होता आणि तोंडाला येतील 
त्या दाद्वानी देवासकट 'सवीची सारखीच संभावना करीत असे. 
तुकाराम. इंश्वरभक्तीला लागला तो त्याच्य़ा घराण्यांत विठ्ठलभक्ती .कित्येक 
* पिढ्या होती ह्मणून किंवा कोणी त्याला उपदेश केला ह्मणून नव्हे. परोस्थतीने 
त्याला “ पंढरीच्या राण्या?कडे खचून नेले. पण त्यांच वैशिष्ट्य हे की 
त्यातही तो स्वयंभू झाला. त्याने आपला गुरू स्वात निर्माण केडा; त्याने 
कवित्वस्फूतीही स्वमतातूनच संपादन केली ! प्रपंचात तो हरला होला. पण 
परमार्थात मात्र ' असाध्य ते साध्य करितां सायास | कारण अभ्यास तुका 
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ह्मणे ॥ हे आपले बोल त्याने खरे करून दाखविले होते. 


जरर तुकारामाचे जीवनचरित्र 


तुकाराम च्या जीवनर्चरित्राची यथायोग्य कल्पना त्याच्या अभंगाव- 
रूनच येते. तो शूद्र वाणी होता. शद्ट व वाणी या दोन्ही वर्गाचे गुण त्याच्या 
अर्ग होते. या दोन्ही वर्गांचे धंदे हाणजे शेती, गुरेढोरे राखणे व व्यापार 
हे त्यने केले शेते. अनेक आपत्तीतून तावून सुलाखून आल्यामुळे त्याला 
जगाचा अनुभव खूप आला होता. समाजाचे, समाजातील निरनिराळ्या 
थरांचे आगि त्यातीळ श्रेष्टकनिष्ट व्यक्तींचे आचारविचार यांचे सूक्ष्म निरीक्षण 
त्याने केळे होते, याला त्याचे सारे अभंग साक्ष आहेत. त्यांच अभंग 
बारकाईने बाचले हणजे तुकाराम हा भोळसट देवपिसा होता ही कल्पना 


शै 


४"). 
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टाकून द्यावी लागते. तो व्यवद्यारज्ञ व्यवहारचतुर आणि समाजनिरीक्षक होता 
यात शेकाच नाही. तो खराखुरा वाणी होता; पण गोडबोल्या नव्हे तंर 
स्पशेक्ती करणारा वाणी होता. त्याच्या पुढच्या भक्तानी आणि चरित्रकारानी 
त्याला भोळसट ठरविलेले .दिसते ! पण भोळसटपणाचा त्याच्यावर द्या निव्वळ 
आरोपच आहे. त्याच्यात भोळसटपगा नव्हता, तर संसाराच्या बैतागाने 
त्याच्यात औदासीन्य निर्माण झाळे होते. वयाच्या तेराव्या वर्षीच त्याच्या 
वडिलानी त्याला व्यापाराला आणि संसाराला जुंपळे, त्यात ता. तयारही 
लवकरच झाला होता. त्याने “ चांगल्या प्रकारे परंपरागत व्यापार. वगर 
चालविला व त्यामुळे त्याच्या मातापितरांस वेगरे अथात मोठा संताष झाला.” 
(हंदुप्रकाश गाथा-मराठी चरित्र, पान ५) “' वयाच्या तेराव्या वर्षी 
संसार गळ्याते पडला तरी तुकोबानी जमाखचे ठेवणे, टिपणठांचण पहाणे, 
शेताकडे व सावकारीकडे दक्षतेने पहाणे, दुकानाची व्यवस्था नीट 
पहाणे ही सर्व काम हळुहळू अगाघर घेऊन तीं फार अक्कलहुषारीन चालविली 
आणि हा वाण्याचा मुलगा मोठा हुषार, दक्ष, मेहनती ज्र प्रामाणिक आहे 
अस सर्बाकडून हणवून घेतले.” ( तुकारामचरित्र-पांगारकर, पान ७८) 
अशा रितीने नेकीने आणि ठाकठीकीने तुकारामाने ४-५ वषे प्रपेचाचा 
- गांडा हाकला असेल नसल तोंच एकामागून एक त्याच्यावर आपत्ति कोसळू 
लागल्या. १७ व्या वर्षी त्याचे आईब्राप निव्तळे. १८ व्या वर्षी त्याचा 
_ वडोल भाऊ सावजी याची ब्रायको वारल्यामुळे विरक्त होऊन सारा संसार 
तुकारामावर सोपवून तो तीरथ्रयात्रस निघून गेळा. पुढे त्याचा व्या पारद्दी 
आतबट्ट्याचा होऊ लागला. ' शीत, उष्ण, निद्रा, आळस काही एक न झणता . 
रात्रेदिवत दुकानात खपूनही पसा मिळेना.? त्यामुळे कजे काढण्याचा प्रसंग 
आला. भआस्तेष्टानी आणि सास्र्‍ऱ्याने मदत केली, पण जम बसना. धडपड करून 
व्यापारात पैसा मिळविण्याचा त्यान २-३ वर्षे अटीतटीचा प्रयत्न केला. 
पण त्याचा काही उपयोग झाला नाही, त्याच्या परिश्थतीत सुधारणा होऊ 


८१ ” तुकाराम . 


क क सती 


शकली नाही. त्यातच इ. स. १६२९-३० मध्ये माराष्टात भयंकर दुष्काळ 
पडला. त्यात त्याचा व्याप,र आगि प्रपंच हीं तर पुरींच बसली ! अन्नान्नदशा 
होऊन त्याची पहिली बायको मेली, काही दिवसानी मोठा मुलगा संतू हादी 
वारला, पदरी चार गेरढे/रे होती तीही मरून गेली व त्याचे निखालस दिवाळे 
वाजले. ' तुकोबाच्या संसाराची फार दाणादाण होऊन धन, बायको, मूल 
गरढारे, अवर पार जाऊन सर्वांचा सत्यानारहा झाला. दुःखाचा कडेलोट 
झाला. प्रपंचदुःखाच्या नांग्यानी त्यांचे अंतःकरण फाटून गेळे.' त्याच्या मानी 
- मनाला लोकात तोंड दाखवायचीदी लाज वाटू लागली. त्यामुळे तो प्रपंचाला, 
संसाराला, जगाला विटला. ही सर्वे हकीकत त्याने स्वतःच्या अभंगांतच 
वर्णिली आहे. 
संबसारे झालो अतिदुःख दुःखी । मायबाप सेखी क्रमिलिया ॥२॥| 
दुष्काळे आटिलें द्रव्य नेला मान । स्त्री एकी अन्न अन्न कारिता मेली||३॥ 
लज्जा वाटे जीवा त्रासला या दुःखे । वेवसाय देखे तुटी येता ४ 
---( इंदु. गा. १३३३) 
बहु पीडिलो संसार । मोडी पुस पिटी ढार || 
न पडता पुरें | या विचारे राहिलो ॥२॥ 
सहज सरले होते कांदी । द्रव्य थोडे बहु तेंही । 
त्याग केला नाही । दिले द्विजा याचका ॥३॥ 
प्रियापुत्र बंधु । यांचा ताडिला संबेधु । 
सहज झालो मंदु । भाग्यहीन करंटा ||४|| 
तोड न दाखवे जना । शिरे सांदी भरे राणां || 
एकांत तो जाणा | तयासाठी लागला ॥५॥ 
पोटें पिटिलो काहारे | दया नाही या विचारे | (१३१४ )& 
गाते क्रमांक दोकर पांडुरंग पंडित यानी संपादित केठेल्या गाथतीळ आहेत. 
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अक्शा प्रकारे एकामागोमाग देवी आणि नसर्गिक आपत्ति कोसळल्या- 
नंतर तुकाराम संसाराला वैतागणे हे सहाजिकच होते. पण त्यात त्याच्या 
प्रयत्नाची कसूर मुळीच नव्हती. त्याचे सारे प्रवत्न, त्यांचे व्यवहारनेपुण्य 
विफल ठरले होते. वैतागानेच तो ईश्वरभक्तीला लागला. तोच ह्मणतो--- 

संवसार तापे तापला मी देवा | करिता या सेवा कुटुंबाची || 
ह्मणऊनी तुझे आठवले पायि | ये वो माझ माय पांडुरंग । (९१) 

तुकाराम इश्वरभक्तोकड खचला गेला तरी त्यांचे वाण्यांचे मन इंश्रराच्या 
ठायी "स्थिर करण त्याला जड जाऊ लागले. त्याचे चित्त लागेना, आळस 
आड येत असे, लज्जा वाटत असे. त्यानेच हटले आहे की, * आरंभी कीर्तन 
करी एकादशी । नव्हते अभ्यासी चित्त आधी ॥,' “आतां हा 
आळस असो परता दुरी |; “ आता लोक ळाज न यो येथे आड |,' ' फजित- 
खेर मना किती तुज सांगो | नको कोणा लागा माग मार्गे ।!, “ तुका ह्मण 
मना पाहे विचारून । हाइरे कठीण वज्रा एस. ॥', पण अखेरीस त्याने “ शरीर 
कष्टवूनि? आणि महृत्प्रयासांन आपले मन ईश्वरमक्तीत केंद्रित केळे. तरीपण 
मधून मधून अवखळ मन सेरावेरा धावे. त्याला परत ताळ्यावर आणावे 
लागे. तुकारामाच्या अभंगात हा मानसिक झगडा ठिकठिकाणी दरेत्पत्तीस 
येतो. इंश्वरभक्तीत पूरगपण मिसळून गेल्यानंतरसुद्धा तुकाराम जमल्यास पोटा- 
कारेता काहीना काही तरी व्यापार किंवा रोजगार करीत असे. / स्वतःची 
कमाई करून पाट भरण्याचा तो प्रय्रत्न करीत अस. दुसऱ्याच्या जीवावर 
जगण्याचा किंवा मिक्षा मागण्याचा त्याला तिटकारा अस, “* भिक्षा पात्र 
अवलेजणे | जळो जिणे लाजिरवाणे ॥' हा त्याचा अभंग प्रसिद्ध ओह. 


ज्र तुकारामाच्या नेतृत्वाची पाश्वभूमी- 


तुकारामाचे सोर जीवनचरित्र त्यांच्या कालाच्या प्रतिकात्मक आहे. 
एकन'थाच्या कालखंडात ब्राह्मणवर्गीने संतसंप्रदायाचा पुढाकार धतला होता. 
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ज्ञानदेवनामदेवाच्या काळी काडी संत ब्राह्मण होते, तरी एकंदरींत त्राझण वर्ग 
हा त्या संप्रदायापासून अलिप्त असून त्याला महत्व आणि मान देत नसे. 
एकनाथाच्याकाळी साऱ्या मदाराष्ट्रसमाजात संतसंप्रदाय पसरला होता. 
नंतरच्या कालखंडात तुकाराम द्दा संत' चळवळीचा धुरीण होता. तुकारामाच्या 
स्वरूपांन कुगती-वाण्यांचे प्रतिनिधित्व संतचळवळीने घेतले होते. त्या काळोत 
संत-चळवळीची लाट आली ती खालच्या वर्गातून आली. तुकारामाचे जीवन- 
चरित्र त्या काळातील शोती आणि व्यापार यांच्या स्थितीचे गमक आहे अस 
धरून चालावय़ास हरकत नाही. १६३० आणि १६३३ या दोन' वषी 
महाराष्ट्रात मोठे दुष्काळ पडल्याने सवंत्र दाहाःकार उडाला होता. त्यामुळे 
शेतकरी आणि उद्‌मीकारागीर हे वर्ग विरंगुळ्यासाठी आणि समाधानासाठी 
इंश्वराकडे धाव घेत होते. तत्कालीन राज्यपद्धति त्यांच्या सुखदुःखाची फारशी 
दखल घेत नस. हणून तारक आणि उद्घार असा पंढरीचा विठोबाच 
त्याना मोठा आधार वाटत अस. 


सोडतविना राजा देशींचा चौधरी । आणीक सोइरी भली भली | 

तुका झणे तुला सोडविना कोणी | एका चक्रपाणी वांचूनिया ॥ (२८०७) 
परिस्थतीने गांजलेले सव वर्ग अशा प्रकारे पंढरीच्या झेंड्याखाली एकत्र आठे 
होते. तुकारामाच्या प्रसिद्ध चौदा शिष्यात ब्राह्मण, कुणत्री, तेली, कासार, 
माळी, वाणी, ठिंगायत वगेरे विविध जातीचे आणि व्यवसायाचे लोक होते. 
मद्दादाजीपंत देहूकर आणि अंवाजोपंत लोहगावकर हे जोशी कुलकणी होते, 
संताजी जगनाडे हा तेली होता, शिवबा हा कासार होता, गवरदोट सुदुन्रेकर 
दा लिंगायत वाणी होता, नावजी हा माळी असून गंगाराम मवाळ सराफाचा 
थेदा करीत असे; रामेश्वरभट हा जोशीपगाचा धंदा करीत होता; मालोजी 
गाडे हा कुणी होता. नामदेवाच्या काळाप्रमाणेच या काळातही वाणी, उद्‌मी, 
कारागीर हेच संतसंप्रदायात प्रामुख्याने होते. एकनाथाच्या कालखंडात मागे 
पडलेले दवे वर्ग पुनः डोके वर काढीत होते असे दिसून येते. तुकारामाने 
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लोहगाव हेच आपले प्रचाराचे केंद्र केळे होते. तेथे नेहमी त्याच्या कीर्तमाच्या 
आणि भजनाच्या फैरी झडत असत आणि गावोगावचे लोक त्याना हजर 
रहात असत. लोहगाज त्यावेळी मोठ्या कसव्याचा गाव होता. येथे माळी व 
कासार यांची वस्ती फार पुरातन असून तेथला महारवाडाही फार मोठा आहे 

[1 गावातील कासारमाळ्य़ांच्या वैभवाचे अवरोष -आजही तेथे दटटांस 
पडतात. या गावातील इ. स. १६१२ च्या एका शिलालेखावर तागडा!चे [नाण 
आहि. ( तुकाराम चरित्र-पांगारकर, पाने ४६५-४६६. ) यावरून लोंहृगाव ह 
त्याकाळचे व्यापाराचे ठाणे होते हे स्पट्ट दिसून येते. कासारमाळ्यांची वस्ती, 
त्यांच्या वैभवाचे अवशेष, तांगडीची निद्याणी ही सव व्यापाराची द्यातक 
आहेत. तसेच अस्थऱ्यांचीही मोठी वस्ती तथे होती. हाणजे संतचळवळीच्या 
पाठीह्ी असगारे वगच लोहगावात प्रामुख्याने होते. लोहगाव हे तुकारामाचे 
प्रचारकेंद्र का बनक हे सदज समजून येईल. लोहंगावची वस्ती ढा 
संतचळवळींला सववस्वी अनुकूल हाती. याच लोहगावच्या आसपासच्या 
, प्रदेशातून शिवाजीच्या सैन्यात मावळ्यांची भरती झाडी होती. 


मुसळ्मानी अमल हा व्यापाराला अनुकूल होता. ठिकठिकाणच्या 

त्यांच्या राजधान्य़ामध्ये व्यापारी मालाला मागणी असे. कारागीराना-विरोषतः 
कला-कुसरीच्या कारागिराना राजेरजवाड्यांचा. आणि दखारी मंडळींचा 
आश्रय्न असे. गुलबगी, विजापूर, अहमदनगर, गोवळकोंडा, घेदर वगरे नव्या 
व्यापारी पेठा निमाण झाल्या होत्या. तरी पण त्यांचे क्षेत्र एकंदरीत मर्यादित 
होते. दक्षिणेतील पातशाह्या एकमेकाशी नेहमी झगडत असत; आणि प्रसर्गी 
राजधान्याही उध्वस्त करून टाकीत. राजधान्या बदलल्या किंवा पातशाह्य 
मोडल्या ह्मणजे या व्यांपारपेंठा खालावत असत, अश्या परिस्थितीत व्यापार 
मरभराटीस येण्यास लागणारी स्थिरता लाभत नसे, शिवाय मुसलमानी 
राजधान्यामधून मुसलमानी आणि परदेशी व्यापाऱ्यांचे प्रामुख्य अस. हिंदू 
व्यापाऱ्यांचे स्थान दुय्यम असे. अंद्यातच अवर्षण पडले कीं, दुष्काळ भग्रानक 
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स्वरूप धारण करीत असत त्यामुळे शेतकरी, उद्‌मी, कारागीर दे वर्ग अत्येत 
हवालदील होत असत. मधून मधून हे वर्ग डोके वर काढायचा प्रप्ल 
करीत, पण पुनः त्याना : आपत्तींचा सपाटा बसला को ते खचून जात 
अद्वाविळी सहाजिकच अर्नन्यगतिक; होऊन ते इंथ्रराकडे वळत. एपदके 
रेश्रभे आणि मोक्ष दी मिळत नाहीत, तेव्हा निदान पारलौकिक मोक्षाचे 
साधन तरी करून ठेवावे, ह्मणून ते ईश्वरभक्तीचा मार्ग स्वीकारीत असत; 


आणि देवाचा धावा करीत की-- 


ह. 


सोडवा सोडवा । सोडवा हो अनंत ॥ 

तुजविण ऐसा । कोण दुजा प्राण दाता ॥ (३५९ ) 
एंकनाथतुकारामाच्या काळी भक्तिसप्रदाव पुनः का वाढला याची कार्रणे 
अशा प्रकारे तत्काठीन परिस्थितीत शे[घता येतात. 


ज्र तुकारामाचे जीवितकार्य 


तुकारामाच्या अभंगात नामत्मरण हरीकीतन, संतसगात, साध स्‌त्य 
आचरण, नीति'आणि अनासक्त या गोष्टींवर फार भर आहे, त्याला दभाचा 
खटेपणाचा, निंदाचहाडीचा, अहंकाराचा अना[ता!चा अतिदाय तिटकारा 
होता. या सर्वावर त्याने सपाटून कोरडे आंढल आहत हारभक्तांच्या नावावर 
दुराचार माजवणाऱ्या दा]भकाचा दुंभस्फोट त्य़ाने ।नेभाडपण केला झह 


> 


दवक्रषा, भगत, जागा माना, मानभाव 


गोसावी, अतित्यायी, साधक, मिक्षाव्यवसायी 


शाक्त, बैरागी, कानफांट 
वितंडवादी वगेरे बहुरूपी 


ब,ढृरगा लोकाना त्याने खूप झ[डल आहे. या नानाविध पथात जा दाग 
सगे बोकाळली होती, जी फसवेगिरी माजला हाता त्या सवांवर तुकामान 
स्पष्ट कोरडे ओढले होते. “ कीतंनकार, पुराणेकर, गुरु, विद्ठान, काव, संत 
या वर्गातही जो जो खेटेपणा आढळला तो तो त्याने चव्हाट्यावर भाणला 


क्य र > ह र (क 
आहे, ! हारेदास, पंडित, पुराणिक, शास्त्री, 


गुरुत्व मिरविणारे, संतपणाने , 


<. 
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वावरणारे, वेदज्ञ, क॑मठ, जपी, तपी, संन्याशी या सर्वास तुकोबाचे खडखडीत 
सांगण असे को, ढोंगधत्तुर करून लोकास ठवाडू नका, तुझी स्वतः न्यायनीतीने 
आणि रह्ाणीने चाळा, त्रोलण्याप्रमाणे तरी चाळा, पोटभरी विद्या आणि 
परमाथ यांचा काला करू नका, स्वतःस फसवू नका व लोकास वंचू नका.' 
तुकारामाच्या अभंगात तत्कालीन समाजस्थितीचे चित्र स्प्पणे उमटलेले आहे. 
त्यावरून त्या काळची समाजस्थिति ही खालच्या दर्जाची होती, समाजनीति 
ब्रिघडळेली होती हे दिसून येते. निंदा, द्वेष, चहाडी, खोटेपणा, फसवेगिरी, 
क्षुद्र स्वाथ, अनाचार, नीति, दांभिकपणा इत्यादि दुर्गण समाजात सर्वत्र 
बोकाळले होते. नीति अनीति, सत्य असत्य यांची चाड लोकाना-विदोषतः 
भ्रश्ट गणल्या गेटेल्या वगांना मुळीच नव्हती. टेंगिक अनाचार बराच माजचा 
असावा असे अनुमान करायला तुकारामाच्या अभंगांत खूय जागा आहि. 
समाजाची ही स्थिति तुकारामाने भाडभीड न ठेवता अगदी चव्हाट्यावर 
मांडळी आहे., त्याची. गाथा ह्मणजे तत्काटीन समाजस्थितीचा आरसा आहे. 
त्यात त्यावेळच्या समाजाचे* प्रतिविंत स्पष्टपणे टुग्गाचर होते. समाजाची हीन 
अवस्था पाहून तो सुधारावा अशी तळमळ त्याला लागली होती. तुकाराम 
हा महान दंभस्फोटफ आणि समाजसुधारक होता. समाजाची नीति आणि 
दर्जा वाढवावा अक्षी तीत्न तळमळ त्याला होती. आवण उपदेश का करतो 
यांचे कारण त्याने पुढील अभंगांत दिले ओंहे---- 

आही वैकुंठवासी | आलो या चि कारणासी | 

बोलिले ज करपी । साच भावे वतोबया ॥ १ ॥ र 

सांडू संतांचे मारग | आडरांने भरले जग | 

उच्छिष्टाचा भाग | रेष उरले जे सवू ॥ 

अर्थ छोपली पुराणं | नादा केला शाद्वज्ञाने । 

विष्रयळोभी मन । साधन बुडविली | २ ॥ 

पिटूं मक्तींचा डांगोरा | कळिकाळासी दरारा | 

तुका ह्मणे करा | जयजयकार आनेदे ॥३॥ (५२०) 
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कोरड्या राद्दज्ञानावर आणि स्वतःला पंडित समजणाऱ्या. वितंड'वाद्यावर त्याचा 
फार कटाक्ष अस. एके ठिकाणी तो हाणतो--- 

आचरणा ठाव | नाही अंगी स्वता भाव ॥ 

करवी आणिकांचे घात । खोडी काढहूनि पंडित || 

श्वानाचिया परी । मिशान्नासि विटाळ करी ॥ (३५१) 
तसच त्याकाळी खालच्या समाजात अत्तित्वात असणोर-- यांचा संसर्ग 
वरच्याही वर्गाना झाला होता-रानटी उपासनाप्रकारांचाही त्यान धिक्कार 
केला आहे. जाखई, जोखाई, मेसाबाई, रंडी, चंडी, बहिरोबा, खंडोबा, 
: विक्राळ गणोबा ?, मुंज्या, झैसासूर, वेताळ आंदि प्रार्थामक अवस्थेतील 
पूजाप्रकारांचा निषेध करून ' देवाचांद्दी देव, अता * रखमाईचा पति” 
विठोबा यालाच. चिती धरा असे तो सांगत अस (२३८३ ). 


ज्र भक्तिमार्गात चमत्कार नाहीत ! 


त्याच्या भक्तिमागौत कोणत्याही तऱ्हेचे चमत्कार किंबा लोकांची 

फसवणूक यान! स्थान नव्हते. तुकारामाच्या आणि इतर संतांच्या चरित्रामथ्य 
त्यांच्या चरित्रकारानी चमत्कार घुसडून अद्‌भुतता आणली आहे. पण खुद्द 
संतांच्या रचेनत त्यानी. केलेल्या “ चमत्कारां'चे ? कोठेच वर्णन नाही. 
( [६15 8 शा०९१ एली 0 पित गचाऱकांच ०फताा02्ट ॥० 
०१०१९४. पण्चताणिणा १835 ठाल्वा€ते 1110] (83 उग ९ 
०8३९ 01 उ88प३ ) शं 0६0३2 0९॥०॥1)0त 11६19, फर्प, 16 
९॥5018)17 १०७९७ 10४ 1६9 थरक्षाणा ४0 १]. --ये85प5 & 
गु'पाऱवाणचा ७१ 0. ठे. छाडाविका]ाचाः, 09४0 29. ) तुकारामाने 
तर स्पष्टच सांगितले आहे की, चमत्काराना आपल्याजवळ जागाच नाही.. 

कपट काही एक । नेणे भुलवांयांच लोक | 

तुमचे करितो कीर्तन | गातो उत्तम ते गुण ॥ 

दाऊ नेणे जडीबुटी । चमत्कार उठाउठी ॥ (२७२) 
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याच अभंगात तो पुढे सांगतो की, आपल्या भक्तिमार्गात शिष्प्षाखा नकोत, 
मठपति नकोत, देवाचंनाची किंवा पुरागिकांची ढोंगेसेंगे नकोत, पंडितांच 
घटपटादि वादविवाद नकोत, माळा हलवून धुवावाजी माजविणे नको- 
अलिकडच्या परिभाष्रेत बोलावयाचे तर तुकारामाने तत्कालीन माजलेल्या 
बुवाबाजीविरुद्ध जोराची मोहीम सुरू केली द्वोती. त्याने बुवांबार्जींचे सर्वल 
वाभाडे काढले आहेत. 


ज्र भ्रष्ठ कोण? भक्त की देव? 


तुकाराम हा कोणी एक मोठा तत्ववेत्ता होता अद्यातला भाग नव्हे. 
तो बहुश्रत होता, जगाचे ज्ञान त्याला भरपूर होते. तो पट्टीचा वेदांती 
नव्हता हे जरी खरे असले, तरी त्याच्य़ा भक्तिमागीला आणि वेप्णवधमाला 
आवद्यक असगारे तत्वज्ञान त्याला चांगलच अवगत होते. तो खराखुरा 
भक्त होता. तात्विक सिद्धांतांची फोड करून त्यांचे विवेचन करण्याचा आव 
त्यांने कधीच आणला नादी. आजपर्यत सिद्धसाधकांनी जे भांडार जतन 
करून ठेवले होते, तेच सर्व जनाना खले करणे हे आपले कार्य ही त्याची 
भावना होती. 


न सरे मागे बहुता जनी । जुनाट हे खाणी उत्रडिली || 
सिद्ध महामुनी साधक संपन्न | तिही हे जतन केलें होते | 
पायाळाच्या राणे पाडले ठाऊकें । जगा पुंडलिकें दाखविळे || 


श 


तुका झणे तेथे होतो मी दुबळा | आले या कपाळा थेडि बहु | (३८६४) 
आपण देवाचे भक्त आहो ही भावना तुकारामात आत्यंतिक वास करीत दोती. 
तो ह्मणतो की, '  अद्वेती तो माझे नाही समाधान '. हणून ' देवभक्त पण 


1. 


सुखाचा सोद्दाळा । ठेवुनी निराळा दावी मज ! ॥ (३५५) 


“ 


८९ तुकाराम 


त्याची ही भक्तपणाची भावना इतकी तीव्रतेला गेळी होती की, देवाला 
भक्तानीच निर्माण केळे ही कल्पना त्याने कित्येक ठिकाणी मांडळी आहे. 
आमुच्या भावे तुज देवपण | तें का विसरोन राहिलासी || (२९४५) . 
जेणे तुज झाळे रूप आणि नाव । पतित हें देव तुझें आही ॥ 
नाहीं तरी तुज कोण हो पुसते । निराकारी तेथे एकाएकी || 
तुका हणे आह्यी असोनिया जाण । तुज देवपण आणियेले || (३३८८) 
तुका झगे कुळ । तुज बुडवीन समूळ ॥ (१९२९) न 
तुका हणे आह्मी भले देवाहून । विचारिता गुण सर्वभावे ॥ (१७९१) 
दुसऱ्या एके ठिकाणी तो हझ्णतो- 
नाही देवापाशी मोक्षाचे गाठोळें । आणून निराळे द्यावे हाती ॥ 


कारण प्रयत्न केला हणजे मोक्ष तुमच्याच हातात आहे. (२३२५). त्याच्या 
भक्तीची भावना पुढे इतक्या पराकोटीला पोचली की, त्याला जथे तेथे इंश्रर 
दिसू लागला; आणि पुढेपुढे तर खतःच ईश्वर असल्याची भावना त्याला होऊ 
लागली, त्याला होणारे आमास त्याने अभंगात गोवून ठेवले आहित--- 


नथ देखे तेथे तुझीच पाऊळे । विश्व अवघे कोंदाटलें | (१८३०) 
जेथ जातो तेथे माझा तू सांगाती । चालविसी हाती धरोनिया | (२००० ) 
तुका ह्मणे वेगळा नव्हे । हारे ह्या मौवे भोबताला ॥ (१२५०) 
देव झाले अवघेजन । दोषगुण हारपले ॥ (३१३१) 
तुका हाणे देह भरिळा विठ्ठळें । कामक्रोथें केले घर रिते ॥ (१३३६) 
अणुरेणुयां थोकडा । तुका आकाशाएवढा ॥ (९९३) 
भावरूढ तुका झाला एकाएकी । देवच लौकिकी अवघा केला || (१२२९) 
मीच मज व्यालो । पोटा आपुलिया आलो । 

_ दोहीकडे पाहे । तुका आहे तेसा आहे ॥ (१३३७) 

देवभक्ताच्या ऐक्य़ांच सुंदर वणन तुकारामाने पुढील अभंगांत केळे आदे-- 
१२ 
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तरुवर बीजा पोटी | बीज तरुवरा शेवटी | 

तेसे तुक्या आह्यां जाळे । एकीएक सामावले ॥ 

उद्‌कावरीळ तरंग | तरंग उदकाचे अंग || 

तका ज्षणे बिंब छाया । ठायी पावली विल्या | (३०६८) 
तुकारामाच्या या अत्युत्कट भावनची परिणति अखरीस इंश्वरद्शानात झाली 
त्याच्या भावनोत्कटतेने त्याला अशा एका मानसिक अवस्थेत नेऊन साडल 
की, त्याच्या मनान निर्माण केलेली पांडुरंगाची मूर्ति त्याला दिसू लागला. 
त्याला ईश्वरी साक्षात्कार झाला. या अवस्थेचे वर्णन करताना तो म्हणतो; 
: घवळळें जगदाकार | आंधार तो निरसला ॥,” “ न कळे दिवस राती । 
अखंड लागलीसे ज्योति ॥,? “ तुका म्हणे बाह्य रंग ते विटले | अंतर निवाळे 
ब्रह्मरसं ॥,' “ आजी आनंदु रे एकी परमानंदु रे।' वगरे वगेरे ( ४७५, 
६३०, १६३७, २५०१, ३४१८, ४३२५ पद्दा) अशा तऱ्हेचे 
साक्षात्कार ज्ञानंद्व नामंदेब एकनाथादि संतानाही झाले होते. नामदेव आण 
तुकाराम याना साक्षात्काराची लागळेली तळमळ त्यानी आपल्या अभर्गात 
सविस्तरपणे लिहून ठेविली आहे. सव विठ्ठलभक्तात नामदेव आणि तुकाराम 
हे अत्यंत आतुर भक्त होते. दोघानीही सारख्याच करुणामय वाणीने देवाच्या 
प्रात्यथ टाहो फोडला आहे. नामदेवाने संतसंप्रदायाचा पाया घातला आणि 
तुकारामाने त्या संप्रदायावर कळस चढविला. 


"प्या 
*९७ 


तुकारामानंतर- 


तुकीरामानंतर संतसंप्रदायाची परंपरा खूपच वाढली. त्याच्या नि्यांणानंतर 
श्रोड्याच काळात निळोबाराय पिंपळनेरकर हा त्याचा शिष्य होऊन गेला. हा 
शिरूरचा जोशी कुलकणी होता. आपल्य! व्यवसायाला कंटाळून हा भगव- 
द्वजनी लागल्या. त्याटा विरक्ती येण्याचे कारण त्याच्या व्यवसायात 


असत्य कर्म करावें । बापडे कृष्रीवळ नाडावे । - 

नष्टपणे धन हरावें । ते लावावें संसारी | 
अशा ज्या गोष्टी कराव्या लागत, त्याचा त्याला बीट आला, त्यावरून 
शेतकरी समाजाची त्याकाळी स्थिती काय असेळ याची कल्पना करावयास 
हरकत नाही. तसेच ज्या अर्थी या काळात जोशी कुलकर्णी हे संतसंप्रदायात 
शिरत होते, त्या अर्थी या कुलकर्णी वगाची स्थिति त्याकाळी चांगली मव्हती 
असे दिसते. तो वर्ग असंतुटच दिसतो. मराठेशाहीच्या स्थापनेनंतर ही 
परिस्थती बदलली असावी. निळोबाराय ह्या अश्या असंतुष्ट कुलकर्णी वर्गातूनच 
आला होता. पाटील वंजारी वगेरे समाजात त्यांचे शिष्य पसरले होते. 
* तुकोबाच्या पाठीमागे वारकऱ्यांच्या भक्तिपंथाचा प्रसार निळाबाइतको कोणी 
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कलो नाहीं. त्यानी भागवत धमांचा झेंडा खरोखरीच महाराष्ट्रभर नाचविला ? 
[ पंगारकरकुत तुकारामचारेत्र, पान ४७८ ] निळोबारायाची गाथा ही वारकरी . 
संप्रदायाच्या प्रमाणग्रेथांपकी एक आहे. 


यानंतर या विठ्ठल संप्रदायातील नाव घेण्यासारसख्र जे तिघे संत झाले ते 
मल्हार बडवे [मृत्यु सन १७१८], मल्लापा वासकर [१७०९-१७९९ ] 
व महिपतिबुवा ताहराबादकर [ १७१५-१७९०] हे होत. प्रल्हाद बडव्या- 
च्यावेळी पंढरपूरच्या विठ्ठलमूर्तावर संकट आले होते. ऑरंगजेब बादशहाच्या 
स्वारीच्या वेळी मूर्तींचा उच्छद होईल या भीतीने. त्यानी ती मूर्ति आपल्या 
बळदात लपून ठेविली. त्यांच्या मृत्युनंतर १७०९ साली पुनः तिची स्थापना 
करण्यांत आली. हे प्रल्हादबुवा मोठे भगवद्धक्त हात. साधुत्वाबराबर कवित्वहि 
त्यांच्या, अंगी होत. यांची “ पांडुरंग महात्म्य”,  ्सातास्वयंबर वगेरे काव्ये 
उपलब्ध आहत. सानश्वरांच्या अमतानुभवाचे सस्कृत भाषांतर त्याना कल 
आहे. त्यांच्याच कुटुंबांतोळ त्यांचे नातू अनंत बडव आणि पणतू रामचंद्र 
बडवे हेही भक्त आणि कवि हणून प्रसिद्ध आहेत. प्रल्हाद बडव्पाच्या 
समकालीन अनेक विठ्ठलभक्त कवि होऊन गेलेळे दिसतात. 


तुकारामाने. सगुणभक्तीचाच जोराने पुरस्कार केळा होता. तीच 
सगुणभक्ती वामन पंडित [ १६ व्या शातकाची अखेर ] याने पुरस्कारेली होती, 
पण त्यांने ज्ञानाला प्राधान्य दिले. त्याने ज्ञानयुक्त सगुणभक्ती श्रेष्ट ठरविली. 
श्रीकृष्णाच्या ठिकाणी अद्वैत व अब्यभिचारिणी सगुणभक्ती ठेवणे हेंच गीतेचे 
सार त्याने काढले. गीतेचे यथाथज्ञान करून देण्याकरिता त्याने ' यथार्थ- 
दीपिका ? लिहिली. वामनपंडिताच्या समकालीन बिठ्ठळ नावाचा कवि होऊन 
गेला. तो “ साळोसाल पंढरीची बारी करीत अस्ते. हा पेक्ाने व्यापारी होता. 
सातास्वववर, द्रपदीवस्त्रहरण वगरे याची रचना उपलब्ध आहे. तुकाराम व 
बामन पाडत यानी सगुणभक्तीचा डांगोरा पिटविला, त्याच वेळी दोख महमद 
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या मुसळमान संतान निर्गुणोपासनेवर भर दिला. तो निर्गुणोपासनेचा अभिमानी 
आणि अद्वेत मार्गी होता. तसाच मूतिपूज़ेचाही त्याने निष्रेध केला आहे. 
संतांच्या भागवत संप्रदायांत धर्मभेद नसून मुसल्मानांचाही कसा समावेश 
होतो, याचे दुख महमद हे नमुनेदार उदाहरण आहे. त्यांन मुसलमानात 
भागवत संप्रदायाचा बराच प्रसार केला असावा, कारण त्याच्या संतमालिकेत 
पाच पन्नास मुसलमान संतांची नावे आढळतात. तसेच संत कझणून हिंदूतही 
याला मान होता. तुकाराम, जयरामस्वामी, रामदास हे यांचे स्नेही होते. 
त्याचे हिंदू अनुय़ायीही बरेच असावेत. श्रीगोंदे येथे त्याची कबर असून 
ट्रसाल तेथ त्याची पुर्ण्यातथी सानरी होते. ' त्या दिवशी रात्री त्यांच्या 
कबरीच्या एका अंगास ब्राह्मण व इतर हिंदु व दुसऱ्या अंगास मुसलमान 
उभे राहून कत्ररीला अत्रीर चढवीत असतात.” [म. क. च. भा. १ 
पान २४६] 


ज्र राजाश्रय आणि संतसंप्रदाय. 


१७ ते १८ व्या शतकाच्या दरम्यान अनेक साधुपुरुष होऊन गेहे, 
त्यापेकरी कृष्णदयार्णव, श्रीधरस्वामी आणि शिबदिन केसरी हे प्रमुख होत. 
यांचे संप्रदाय अनुक्रम भागवत, आनंद आणि नाथ असे भिन्न होते, तरी 
त्यानी भक्तिपर वाड़्य़ आणि भक्तिमार्ग यांचा प्रसार फार मोठ्या प्रमाणावर 
केळा. १८ व्या शतकात मराठीच्या कथापर वाड्ययांत अतोनात भर पडली. 
हे कथावाड्य़य कथेकऱ्यांच्या आणि हरिदासांच्या फार उपयोगी पट्टे लागले. 
त्यामुळे कीतनसेस्थ ; परभराटीला चढली. मोरोपंत, निरंजन माधव, मध्वमु- 
नौश्वर, अमृतराय इत्यादींच्या रचनेमुळे त्यांच्या कौ्तनांत आणि आख्यांनात 
रंग भरू लागला. याच काळातीळ मोठा भगवद्धक्त महिपतीबुवा ताहराबादकर 
हा मूळचा कुलकर्णी होता, पण नोकरी परमार्थसाधनाच्या आड' येते हणून 
त्याने ती सोडून दिली. भक्तांचा आणि संताचा मोठा चरित्रकार हणून त्याची 
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ख्य़ाति आहे. त्यांने लिहिलेल्या संतचरित्रामुळेच बर्‍याच संतांच्या हकीकती 
उपलब्ध होऊ शकल्या, पण त्यातील मोठे वैगुण्य हाणजे त्यात चमत्कारांचे 
अवास्तव स्तोम माजविण्यात आले आहे. 


मराठेशाहाच्या स्थापनेनंतरच्या काळात आणि विद्षेष्रतः २९८ व्या 
गातक्रांत संतसप्रदायांत फरक पडलेल दिसून येतो. मराठ्यांचे राज्य आल्यामुळे 
“संताना राजाश्रय मिळू लागला. राजे आणि सरदार हे संताना मान देऊ 
लागल, इतकेच नव्हे तर काहींनी त्यांचे शिष्यत्बहदी पत्करले. शिवाजीचा साधु 
संताना आणि धमसंस्थाना आश्रय अस हे प्रसिद्धच आहे. मुकुंद नावाचा 
एकनाथ रिष्प्रपरंपरेतीळ, एक संतकवि होऊन गेला. तो ताराबाईचा आश्रित 
शेता. दुसरे उदाहरण कचेश्वंराचे देता येईल. स्वम्तात तुकारामाचा दांत 
झाल्याने ह्या त्याचा शिष्य बनला होता. हा छत्रपती शाहूचा गुरू होता. तसेच 
बाळाजी विश्वनाथड्टी त्याला फार मान देत असे. क्ाहूच्या दखारात त्याचा 
मानमंरातत्र वाढणे साहजिकच होते. (म. सा. पान ३११.) शाहूने तुकारा- 
माच्या मुळाला ३ गाव इनाम दिले द्देते. पहिळा बाजीराव हाही कवींना आणि 
सत्पुरुषाना आसरा देत अस, निरंजन माधव हा.त्याचा आश्रित होता. पुढे. 
मद्ादजी शिंद्यासारख सरदारही वारकरी वनळे होति. यदावंतराब होळकराने 
महिपतीनाथाचा अनुग्र्‌ घेतला होता अस हझगतात. सवाई माधवराव पेशव्याची 
आई गंगावाई हिचा गुरु देवनाथ होता. अशा रीतीने संतसंप्रदाय सत्ताधारी 
वर्गाचा आश्रित झाल्याने त्यांच्या कह्यात गेला. पूर्वी सामान्यजन हे संतचळवळीचे 
अ,घटरान होते. ते मराठी राज्यस्थापनेनंतर बदळून सत्ताधारी वर्गाकडे गेले. 
त्यामुळे संतचळवळीतला जाम ओसरला. निळोबारायानंतर नाव घेण्याजोगा 
प्रभावी असा संत झाळा नाही. पुढचे संत हे पढिक, परंपरा चालविणरिच 
निघाले. त्यांची कथाकीतने चाळत, पंढरीला मोठमोठ्या वाऱ्या जमत. पण 
त्यात नामदेव, एकनाथ किंबा तुकाराम यांच्या काळातळे वैभव नव्हते. 
इतहासाचा असा अनुभवच आहे की कोणताही धर्म किंवा पथ हा सत्ताधारी 
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वर्गाकडून स्वीकारळा जातो, त्यावेळी त्याचे तेज नाहीसे झालेल असते; आणि * 
त्याची उतरती कळा सुरू होत. मराठी संतसंप्रदायाचे असेच झालेले दिसते. 
मराठी राज्यस्थापमनेनंतर संतचळवळीची उपयुक्तता संपलेली दिसते. 
संतचळवळीने जे समाजकाये केळे त्याचा उपय्रोग मराठी राज्यस्थापनच्या 
-कामी झाला. म्हणजे संतसंप्रदायी तरवारी घेऊन रंगांगणावर जात होते किंवा 
दरबारात बसून मुत्सद्देगिरी चाळवित होते असा याचा अर्थ नव्हे. मध्ययुगाला 
अनुसरून धार्मिक शिकवण देऊन संतचळवळीने समाजाला विचारजागृत 
आणि कार्यप्रवण केळे. संतसंप्रदायाने जी एक लाट उसळून दिली त्यातून, 
महाराष्ट्र आणि मराठ्यांचे राज्य उदयाला आळे. ही क्रिप्रा घडून यावयाला 
आणखीही कारगे होती. संतचळवळ हे त्यातील एक प्रमुख कारण होते. 
हणून राज्यस्थापनेबरोबर त्या चळवळीचा कार्यमाग उरकला. तेराव्या 
शतकापासून ज्या घडामोडी मदाराष्ट्रात घडत होत्या, त्याची परिणति १७ व्या 
शतक्रात शिवाजीच्या कायीत झाळी. या घडामोडीत संतचळवळीचा प्रवाह 
एकसारखा वहात येत होता. पग पुढे मात्र. हा ओघ मंदावठेळा दिसतो. त्यात 
केवळ सांप्रदाय्रिकताच राहिली, 


ज्र पसारा वाढला, पण तेज लोपले ! 


याचे प्रत्यंतर १७ व्या दातकाच्या अखेरीनंतर दिसून येते. पूर्वीची 
सतचळवळ नवनवे तेजस्वी संत निर्माण करीत होती; तर त्या परंपरेतील पुढचे . 
कवि जुन्या संतांची. चरित्रे लिहून त्यांची चमत्कारानी भरली गुगव्णेने 
लिहू लागले. संतांनी स्वतः चमत्कार केल्याचे उल्लेख ळोठेव केळे नाहीत. 
पण -हे कवि चमत्कारच चमत्कार त्यांच्या आयुष्यात घुसडून देऊ हागले. चम- 
' तारांचे खूळ इतके माजळे की चमत्कार दाखविल्याशिवाय सांधूच ओळखला - 
जात नसे ! त्यामुळे सगळेच शिष्य आपापल्या गुरूना खोटेनाटे चमत्कार 
चिकटवू लागले, त्यामुळे या वेड्यामाळ्या संतभक्तांनी संतांच्या जीवत्तातठे 
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मनुष्त्रपण आणि स्वारत्य घालवून टाकळे आहे. मडिपति हा त्याच्य़ा संतर्चारेत्रा- , 
बद्दळ प्रसिद्ध आहे. पग त्यापूर्त्री कित्येक कवींनी संतचरित्रे लिदिली होती- 
१८ व्या शतकाच्या प्रारंभी देवदास, मुकुंद, उद्धव चिद्धन, दासोदिगंबर 
या चौघानी लिंडरिळेल्या ' संतमाला ? अस्तित्वात होत्या. या सर्वाना. संत चरित्रे 
लिहिण्याची स्फूर्ति नाभादास या हिंदी भक्तापासून झाली असावी असे दिसते. 
काहीनी तर नाभादासाच्या आधारेच आपले ग्रंथ लिदिळे आहेत. या सर्वावर 
ताण महीपतीने केळी आहि, यांने तर भक्तांचे एक चरित्न लिहून समाधान 
झाले नाही, हणून अनेक चरित्रग्रंथ लिहिले, हा विठ्ठलाचा भक्त होता. पण 
विठ्ठलसंप्रदायात नसलेली एक गोष्ट याने केली, ता ही की, त्या संप्रदायात 
नसलेल्या व्रतांचे महात्म्य गाईले आहे. मूळ संप्रदायात न्रताना स्थान नव्हेत. 


वर जे झटले आहे की, या संप्रदायात पुढे नुस्ती सांप्रदायिकता वाढली, 
त्याचे दसरे प्रत्यतर ह्मणजे वारकरी पंथात पुढे अनेक फड निघाले. एकनाथ 
अंस फड.'काढण्याच्या विरुद्ध हाता, त्याने हटले आहे, “न मांडी सतेत्र फड | 
अंगी महता येईल वाड ॥'. अनेक्र फड काहून त्याला संतसंप्रदायाचा एकोपा 
आणि संघटना ही विस्कळित करावयाची नव्हती अस दिसते. पण हे धोरण 
* पुढे टिकळे नाही. मल्कापा. वासकर यानी वारकऱ्यांत प्रथम फड काढला, हे 
वासकर मेंगलाइतीळ भालकी या गांवचे लिंगायत व्यापारी होते. वासकरांच्या 
फडाला अद्यापट्टी अप्रस्थान देण्यात येते. तसेच १९ व्या. शतकाच्या प्रारंभी 
८ पाळख्प़ांचा सोळा ? वाढला. याचे श्रेय हैबतराव आरफळकर नांवाच्या एका 
सरदारास देतात. अशा रीतीने फड, दिंब्य', पालख्या, भजनाचे मेळे इत्यादि 
दृष्टीनी संतसंप्रदायाचा पसारा वादळा, पण त्यात नामदेवतुकारामाच्या वेळच | 
ओज मात्र राहिळे नाही. आणि इतक्य़ा शतकानंतर ते रहाण्याची अपेक्षाही 
करणे चुकीचे ठेरेल ! 


९७ त तुकारामानंतर- 


१. राजकीय स्थित्यंतरांचे परिणाम 


संतसंप्रदायात हा फरक राजकीय स्थित्यंतरामुळे घडन आला संतसंप्र- 
दाय़ाचे पुरस्कर्ते वर्ग जे कारागीर, वाणी, कृषीवलळ आणि अत्यज त्यांच्या पारे- 
स्थितीत शिवाजीच्या काळापासून फरक पट्टू लागला, प्रथम दादोजी कोंडदेवाने 
शेतकऱ्यांच्या स्थितीत सुधारणा करण्याचा प्रयत्न केला. तीच पद्धति 
शिवाजीने पुढे चाळू ठेविली. दादोजी कोंडदेवाच्या वेळी ' मावळातील लोक 
फारच निकृष्टावस्थेला पोचले होते. हणून काही वर्षेपर्यंत त्याने सारा माफ 
केला; व त्यांच्यापेकी कित्येकास आपला सारा वसूळ करण्याकरिता आपल्या 
चाकरीस ठेवून त्यांची स्थिति सुधारण्याची त्यांने आपल्याकडून पुष्कळ 
खटपष्ट केली. ” (ज्ञानक्रोश--' दादोजी कोंडदेव '. ) शेतीला उत्तेजन देण्याचा 
द्विपुरस्सर प्रारंभ केळा. शिवाजीने तर खूपच सुधारणा केल्या. शेतकऱ्यांना 
तो भरपूर सवलती देत असे. “ जाव्ह्सचे म्हणण अस आहि को, कोणत्याही 
मुसलमान राज्यांच्यापेक्षा शिवाजीची धारापद्धती प्रजस जास्त सुखकर व 
सलभ असल्याने त्याच्या राज्यात मुसलमानी अमलापेक्षा जास्त शांतता नांदत 
होती ” (ज्ञानकोरा-' जमीनमहसूळ ? ) देशपांडे, देशमूख वगर्‌ मधला जा 
एक मिरासदारांचा आणि जाहगीरदारांचा वग होता, त्याला पायबंद घाळून 
त्याने शेतकऱ्यांच्या पिळणुकीला आळा घातला. तसेच देतकरीमावळ्यांची 
सेन्यात भरती झाल्यामुळे त्यांच्या कुटुबियाना आथिक स्थय प्रात क्षा 
मराटी राज्याचा व्याप वाढल्यामुळे लोकांच्या पराक्रमाला निरनिराळ्या 


- क्षत्रात वाव मिळू लागला, गावांच्या बसाहता वाढल्या, त्याबरांबरच राज्याच्या 
- लष्करी आणि मुलकी व्यापामुळे कारागोर आण व्यापारा यानाहां उत्तजन 


मिळू लागले. अठराव्या हातकात मराठी राज्यात कित्येक पेठा आत्तत्वात 
आल्या, मराठे सरदारांच्या निरनिराळ्या राजधान्या या लहान माठ्या पठाच 
होत्या, मराठी राज्यात नागरी संस्कृतीची वाढ थोडीबहुत झाल्याखेरीज 


राहिली नाही. शिवाजीच्या राज्याचा हा बिदोषर होता की त्याच्या राजवटीत 
1: 
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चातिनिबेधाना स्थान नव्हते. स्व नातीना सारखे टेखून तो त्यांचा उपयोग' 
करून घेत असे. जिथे संतांच्या दंतक्‌थानी देवच महाराच्या रूपात अवतरून 
भक्तांचे संकट निवारण करतो अशी भावना , निर्माण केली होती, तिथे 
शिवाजीच्या वेळी महाराच्या नेमणुका गडावर झाल्या तर नवऴ नाही! एक- 
नाथाच्या वेळचा असंतुट्ट असा कुलकर्णी-देशपांड्याचा वर्ग या पुढच्या 
काळांत समाधानी वृत्तीने भारत, भागवत, रामायण इत्यारदीतीळ पौराणिक 
आख्याने रचून वाढ्य़यात सपाटून भर टाकीत होता. ज्याना नागरी मध्यम 
वर्ग ( 71557 '१॥ातता2 (1858 ) हणून संबोधता येईल अशा वर्गात 
यांची गणना करता येते. बहुतेक पूर्वीचे मराठी वाडय़य याच वर्गाने निर्माण 
केळे आहे. १७-१८ व्या शतकात या वगीने उपदेशार्थ आणि मनोरंजनार्थ 
विविध रचना केळी. त्यात रुक्मिणीखयंवर, *सीतास्वयंवर, द्रौपदीवंस्त्रहरण 

अशा तऱ्हेची आख्याने त्यांची फार आवडती दिसतात. ह्मणजे एकंदरीत 
संतांना पायाभूत असलेल्या वर्गोची स्थिति शिवराज्यस्थापनेनंतर सुधार - 
लेळी दिसते, हणूनच वर हाटले आहे की, संतचळवळीचा कार्यभाग त्या 
स्थापनेने उरकला. आतां एवढे खरे की, या सर्व वगोची प्रगती यापेश्चाही 
मोठ्या प्रमाणावर व्हावयाला पाहिजे होती. ती तशी का झाली नाही याची 
कारणमीमांसा करण्याचे हे स्थळ नव्हे. लोकांची परिस्थिति सुधारली याचे 
एकःच गमक देता येईल, ते द्वणज पूर्वीच्या काळी दुष्काळाने जसे लोकांचे 
भरय़ेकर हाल होत, तसे महाराष्ट्रात या पुढच्या १२५-१५० वर्षांत झालेले 
आढळून येत नाहीत. या साऱ्या पारिस्थतीचा परिणाम असा झाला की, 
संतचळवळीतीळ पहिला उत्साद पुढे लोप पावला. एकंदरींत ऐतिहासिक 
दृष्ट्या संतचळवळीचे कार्य या काळात संपुष्टात आळे होते असे म्हणण्याखेरीज 
गत्यंतर नाही. पण पूर्वीच्या पाच शतकात तिने जे महत्वाचे कार्य केळे आहे 
त्याचे नव्याने मूल्यमापन करण्याची गरज आज उत्पन्न झाली आहे यात 
दका नादी. 
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संताच्या कादौबद्दल सवोत माठा जो आक्षिप घेण्यात येतो ता हा का 
त्यानी आपल्या विचारसरणीने राष्ट्राला दुबळे केळे; “ त्यानी वैराग्याचे मळ 
लावले,! संसाराबद्दळ औदासीन्य निर्माण करून समाजाला पगू करून साडल. 
संतांच्या कार्याचे मूल्यमापन करताना या आक्षेपाचा परामष़ घण अवश्य आह. 
इतिहासाचार्य राजवाडे यानी हा आक्षेप फारच जोराने प्रतिपादन कॅढा आहे. 
महाराष्ट्सारखतकार भावे यानीही संतावर अशीच टीका केली आहे. आण 
एकंदरींत सवसामान्य समजूतदी तशीच झाली आहे. 


संतकालीन परिस्थिति आणि इतिहास यांचा विचार करतां संतानी 
महाराष्ट्राला दवळे केले या झाक्षपात तथ्य नाही असे आढळून येते, संताना 
समाजाला दनळे केळे नाही, तर संत ज्या परिस्थतीतून निर्माण झाल, ता 
परिस्थतीच दंबळी होती. असहाय्य आणि अगतिक परिस्थितीतून सतचळवळ 
उद्भवली. त्या परिस्थितीचा परिणाम संतजीवनावर आणि संतकायांवर हाण 
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अपरिहार्य होते. संतामथ्ये जी विरक्तीची भावना आहे, ती यां परिस्थतीचाच 
परिणाम होय. “ संसार हा असार आहे, दुःखमय आहे. विषयसुखाच्या मागे 
लागणे ह्मणजे मृगजळामागे धावण्यासारखे आहे; हाणून शाश्वत, सत्य, नित्य 
अनंत, आविनाशी अश्या परमात्म्याच्या चरणी लीन व्हावे. हणजेच हा भव- 
सिंधु पार तरून जाता येईल आणि मोक्षफ्नस्ती होईल. ' अद्ली एकंदरीत 
संतांची [शेकवण होती. त्यांच्या शिकवणीतील जीवनाविषयी'ची उदासीनता 
त्या काळच्या समाजस्थितीतन निर्माण झाली होती, याचे विवेचन माग वऊन 
गेळेच आहे. खुद्द संतांची जीवनचरित्रेंही दुःखपूर्ण होती हेही. आपण पाठ 
आहि. तत्काळीन कट्टी आणि दुःखमद्र जीवनाचे प्रतिबिंब संतांच्या वाडूमयात 

मटळे आहे. या करुण जीवनांत जी. उदासीनता आणि वराग्य मात होते 
त्याचा ओघ संतांनी भक्तिमार्गाकडे वळविला. विरक्तीची भावना सवच 
संतात प्रमुखपणे होती अस नाही. ज्ञानेश्वरामध्ये वेराग्ययुक्त बॉल फारस दिसत 
नाहीत. ज्ञानेश्वरी तर विरक्तीच्या जाणीविपासून अलिसतच दिसते. त्याच्या 
अभंगात मात्र चार दोन ठिकाणी वैराग्याचे ब्राढ आले असतील तेवढच 
संसाराविषर्याची विरक्ती नामदेव आणि तुकाराम यांच्यात फार तोत्रतन उम- 
टली आहे. हे दोघेही व्यापारी होते, हे लक्षात ठेवण्यासारखे आहे. एकनाया- 
तद्दी ही प्रर्वात्त स्पष्टपणे आढळून येते. रामदास हा इतर संतांहून निराळा 
समजला जाऊन प्रवृत्ति मागाचा पुरस्क्रता. मानला जाता पण त्याच्यातसुद्धा 


(७. 
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वराग्याची भावना या सखंतमडळांडइतकाच हाता हे वेसरून चालणार नाहा्‌ 
रु ढ क. तह 0 
र्र संन्यासवादाऐवजी भाक्तेमाग 


संतचळवळीवर ही वैराग्याची छटा पसरली असली, तश संतांनी एक 
गोष्ट चांगली केटी. संन्यासवादाची दीक्षा महाराष्ट्राला त्यानी ।दला 'नाहा 
भागवत संप्रदायातील कोणाही संताने संन्यासवादाचा पुरस्कार कला नाह 
किवा आश्रम आणि मठ स्थापून संन्याश्यांची बांडगुळे समाजावर ढादण्याचा 


४ 
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-उपद्याप केळा नाही. संन्यास वर्माच्या विकत. अवस्थेयासून त्यानी समाजाचा 


बचाव केला, याचे श्रेय त्याना द्यावे लागल. घरदार आणि प्रपंच सोडू 

अंतिम क्याश्वत सुखाच्या मागे लागून रानावनात किंवा मठात जा आणि मोक्ष 
मिळवा असा उपदेदा त्यानी केव्हाही केला नाही. हिंदुस्थ नात तर शेकडो 
वर्षे संन्वासवादाचा राग समाजाला जडला होता. बुद्धकालानंतर शेकडो वर्षे 
सन्याशांच्या मठांचे पेंवच जणूं फुटले होते. जीवनाला कंटाळून हजारो लोक 
मठाविहारांचा आश्रय घेत असत. अक्योकापासून हर्षवधनापर्यंत संन्याशाना 
आणि त्यांच्या मठाना रानाश्रय़ होता. बुद्धथमीचा विनाशक इोकराचार्य, पण 
त्यानेसुद्धा संन्यासवादाचाच पुरस्कार केला. सन्यासवादाच्या या भगव्या तैप्व- 
ज्ञानांचा परिणाम असा झाला की, “ संन्यस्तजीवन हे मोठे गौरवास्पद 
समजले गेल्यामुळे क्षत्रिय तरुण त्याकडे आकर्षिळे जाऊ लागले, त्यामुळे 
आर्यावर्तांची युद्धोपयोगी शक्ती भवंकर क्षीण झांली आणि देद्याच्या संरक्षणाला 
हवी असणारी संपत्ति भगवी वस्त्रे पॉरेथान करणाऱ्या वुवानी भरून गेलेल्या 
हजारो मठाकरितां खर्ची पडत होती. अरबानी सिंध जो इतक्या सहजासहजी 
जिंकला त्याचे कारण हे होते की, हजारो. तरुण माणसे ' मठातील सुखी 
जीवंनाकरता भगवी वस्त्र पांवरून संन्यासी बनली होती.” (४.०॥188010 
र] फ्राचड 16) 11 50 फाटा 890800) छत. जी७'6१ 50 
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संन्यस्त जीवनाची ही प्रव्रृत्ति अगदी संतांच्या काळापर्यंत चाळू होती. 
दक्षिण महाराष्ट्रात संन्यासवादी जैन धमाचे प्राबल्य होते. वरच्या महाराष्ट्रात 
महानुभाव पंथाची स्थापना झाली होती. त्या पंथाप्रमाणे मोक्षप्रात्तीला संन्यास 
हा अवऱ्य असतो. स्त्रियानासुद्का संन्यास घेण्याची मोकळीक त्यांत होती. नाथ- 
पंथाचा प्रसार सर्वत्र झाला होता. संन्यास मार्गावर तर त्या पंथाचा सारां 
भर होता. कित्येक संताना या पंथापासूनच स्फूर्ति मिळाली होती. संतचळ- 
वळीच्या प्रारंभीच्या काळात संन्यस्त रदवाणे, अयाचित वृत्तीने जगणे हे महत्वाचे 
गणले जात असे, चक्रधराचा गुरु गोविंदप्रभु, श्ञनिश्वरकाळीन वडवाळसिद्ध 
नागेश, ज्ञानेश्वराचे वडील विठ्ठलपंत वगेरे कित्येक संन्यस्त पुरुषांची. नावे 
१३ व्या शतकात आपल्या आढळात येतात. पण त्यानंतर संन्यस्त वृत्तीला 
आळा बसलेला दिसतो. महाराष्ट्रात संतांनी आणि कनाटकात लिंगायतानी 
संन्यासवादाला पायबंद घातला. सर्वसंगपरित्यागाचा पळपुटा मार्ग संत्तानी 
कधी घाळून दिला नाही. संन्यासवादाऐवजी संतानी आपला सवे भर भक्ति 
मार्गावर दिला. ् 


क 

संन्यासवाद आणि भक्तिमार्ग ही सामान्यतः एकाच सामाजिक अव- 
स्थेवून उद्भवतात. समाजपद्धतीच्या विकासाचे काय ज्या वेळी संपुष्टात येते, 
सारी समाजरचनाच मोडकर्ळास येते, रचारतार्थाची साधनेही खुंटली जातात 
आणि सारा समाज विघटनेच्या चक्रात सापडतो. त्यावेळी संन्यासवादाचा 
पसार होतो. दुःसह आणि कष्टमय संसाराला कंटाळून वेतागळेली जनता सर्वे- 
ऱ्ा परित्याग करून संन्यासवादाचा आसरा शोधते. सर्वसंगपरित्यागाची 
देतो फेडावणे हे समाजवृक्ष पोखरून निघाल्याचे स्पष्ट चिन्ह आहे. जगाच्या 
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इतिहासात ज्या ज्या वेळी समाजाची विच्छेदादस्था प्रात्त झाली होती. त्या त्या 

साधुत्रेराग्यांचे मठ, मिक्षूंचे विहार, स्त्रीपुरुषांची संन्यासग्रह यांच प्रस्थ 
माजलेले दिसून येते. रोमन साम्राज्याच्या र्‍्हासकाळी युरोपात ्रटनपाखून 
अविसिनिया आणि स्पेनपासून इराण येथपयेत पसरलेल्या संन्याशाची सख्या 
कोट्यावधीनी  भारण्यासारखी होती ! दिंदुस्थानांत वुद्धकाळापूर्वीपासूनच 
पररखाजक, श्रमण आणि मिक्षू यांचे तांडेच्यातांडे गावागाव फिरत असत 
ठिकठिकाणी संन्याशांच मठ आणि विहार विखुरळेळे होते. या विढह्ारमठा- 
दिकातून भुकेकंगाळ दोंतकरी, दरिद्री कारागीर, अश्रप्राथ आढळ गुळाम 
- यांची संख्या सर्वांत मोठी अंस. चीनंमध्ये हाच प्रकार दिसून येतो. 'चानचा 
प्रचंड भिंत उभारण्याकरितां समाजाच्या साऱ्या शक्तींचा अपव्यय कित्येक 
वर्षे होत होता. त्यामुळे सारा देश तीब्र. दुष्काळाच्या भोवर्‍यात सांपडला 
त्याकाळी दरिद्री चीनी जनता बेभानपणे मोक्षाच्या आणि शाश्वतसुखाच्या 

गे,धावत सुटली होती. हाणून संन्यासवाद दे समाजाच्या मलयकाळा 
ऊउद्धवणारे तत्वज्ञान ( 0111050007 ० 5०टांन] वा85ठपा100 ) आहे अत 
म्हणावे लागते. मायावाद हे संन्यासबादाचेच भावंड आहे. हिंदुस्थानच्या 
इळिट्टातात हे वाद कित्येक दातके टिकून होते. 


*.. 


या दोन्ही वादांची घनदाट छाया संतचळवळीच्या प्रारनी पडला 
होती. भक्तिमार्ग हाही समाजाच्या देन्यातूनच उद्भवतो. पण भाक्तिमाग 
संसार टाकून रानावनात जाण्याचा मार्ग सांगत नाही. आपला प्रपंच 
सांभाळूनच देवाची भक्ति करा अस तो सांगतो टःखी कशी जीवनात 
रश्वरभक्ति हे समाधानाचे आणि विरंगुळ्यांचे स्थान असते. असह्य झालिला 
संसार सह्य करण्याचे ते साभन असते. त्यामुळे ब्रिकट परिस्थितीतही धीराने 
आयुष्यक्रम चालावित्ता येता. हिंदुस्थानच्या दैन्याबद्दल विचार करताना एका 
थोर विचारबंताने असे उद्गार काढले की, “ हिंदुस्थानात जर ईश्वराची 
कल्पना नसती, तर सारा हिंदुस्थानच एक मोठे वेड्याचे इस्पितळ झाला 
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असता ! म्हणज ईश्वराच्या कल्पनेमुळे जनता आपला तोल सांभाळू शकते, 
असे त्याला सूचित करावयाचे होते. संतांच्या काळासंवंधानेही असेच 
विधान करता येईल. संतांच्या काळची समाजस्थिति हीच्या परिस्थितीपेक्षाही 
कित्येक बाबतीत दीनवाणी होती. धार्मिक आणि सामाजिक अन्याय आणि 
जुलूम याखाली सारा बहुजनसमाज भरडून निघत होता, अशावेळी धार्मिक 
समता प्रस्थापेत करू पहाणारा संतांचा भक्तिमार्ग हा समाजाच्या आसऱ्याचे 
स्थान घनला असल्यास नवल नाही. रोमन साम्राज्याच्या, अमलाखाली गुलामी 
जीवन जगणाऱ्या जनतेला येशू खिस्ताच्या शिकवणुकीचे जसे जजरदस्त 
आकर्षण वाटळे आणि त्याचा धर्म भराभर पसरू लागला, तसाच प्रकार 
संतचळवळीचा झाला. खिस्ती धमामुळे युरोपियन समाजाचे पुनरुत्थान झाले. 
त्या धमोत भक्तिमागौला प्राधान्य आहे. विरक्तीची भावनाही त्यात आहेच. 
पण खिस्ताने जनतेला दुक्‍ळे केळ असे कधी कोणी हाणत नाही. मग तशाच 
प्रकारची संताची शिकवण असता त्याना दोष कडा देता येईल? 


ज्र इस्लामच्या आक्रमणापासून रक्षण 


संतचळवळीने दुसरी एक महत्वाची कामगिरी केली. साऱ्या हिंदुस्था- 
नभर १२३ व्या शतकानंतर पुढच्या ३-४ शतकात संतचळवळीची नी लाट 
उसळली होती, तिने सारा हिंदुस्थान व्यापून टाकळा, या व्यापक चळवळीचा 
मराठी संतसंप्रदाय हा एक भाग होता. या चळवळीने भारतीय समाज भाणि 
सस्कृते यांचे इस्लामच्या आक्रमगापासून रक्षण केळे, १२ व्या शतकानंतर 
इस्छामचे जघरदस्त आक्रमण सरू झाले . आणि त्यांने वायव्य आणि उत्तर 
शदुस्थानचा घराच मोठा भाग पूर्णपणे इस्लामी बनवून टाकला होता येथे 
आलेला इस्लाम हा अधःपतित झालेला होता. उज्ज्वल अरबी संस्कृतीच 
तेज त्यात राहिले नव्हते. रानटी टोळ्यांच्या संपकोने तो मलिन झाला होता. 


त्यामुळे मध्यपूवे आणि युरोप येथशल्याप्रमाणे संस्कातिवधनाचे महत्तम 
१४ 


$ 
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कार्य हिंदुस्थानात तो करू दाकत नव्हता हिंदी समाजात निर्माण झालेल्या 
कोंडीचा भद करून ती नाहीशी करण्याचे सामथ्ये त्यात नव्हत त्यावेळच्या 
भारतीय समाजाची सांस्कृतिक-आणि धार्मिकसुद्धां-पातळी उंचावण्याचे कार्य 
करण्याला तो असमथ ठरत होता. ते कार्य संतचळवळीने करण्याचा प्रयत्न 
केला आणि काही प्रमाणात तो यशस्वी ठरला. इस्लामच्या आक्रमणापासून 
भारतीय समाजाचा बचाव करण्याकारेता संतचळवळीला धमजायात आणि 
धर्मसधारणा करावी लागली. त्यासी आपल्या धमजागुंताचे लाण अगदी 
तळातल्या वर्गापवरंत नेऊन पोचबिळे, आचाराविचारांडा छा शुचिभूत- 
पणा, भूतदया आणि चारिंत्र्य या गोष्टींना संताच्या [शकवणात प्राधान्य होते 
% शतके संताच्या उपदेशाच्या सतत माऱ्यामुळे येथल्या मानवाचा 
पातळी वाढली यात दोकाच नाही. राज्य करणारे जुन वंशा किंवा सत्ताथारा वरिऱ- 
: वर्ग यांच्याच केवळ इतिहासाकडे न पहाता अखिल समाजात ज्या घडामोडी 
[लत दोत्या, त्याकड सम्यक च्टान अवलांकन कल म्हणजे संतानी केलल्या 
या कार्याला इतिहासाला मान्यता देणे भाग पडेल. महाराष्ट्रात हे काव विदोप्र 
ठळकपणे प्रत्ययास येते. इस्लामी प्रभावाखाली महाराष्ट्रीय समाज यऊ शकला 
नाही याचे कारग महाराष्ट्रातील संतपरंपराच होबअ. उलट संतपरंपरनेच . 
कधी कधी इस्लामळा आपल्या प्रभावाखाली खेचल्याचे दुष्टोत्पतीस यत. 


0002210. ेईानलर्‍ 
ज्र मानवी जीवनाचे मोल 
समाजाला निवत्तीचा मार्ग संतसंप्रदायाने घाळून दिला, हा मॉठा 
आक्षेप नर्मी बेण्यात येतो. निवृत्तीची भावना ही तत्कालिन परिस्थितीतूनच 
उद्भवली होती हे मागे सांगितलेच आहे. पण या भावनमुळ त्या संप्रदायान 
समाजाचा घात केला अशी समजून करून घेणे चुकीच आहे. सर्व संतमंडळी 


मानवी जीवन,चे मोळ पूणपणे जाणून होती. मानवी जीवन साथकी लावात 
याकरिता ते घडपडत होते. नामदेव काय़ म्हणतो. पहा --- 
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दुटभ नरदेद झाला तुह्या भाह्यां । येणे साधू प्रेमा रांधोबाचा ॥ 
अवघे हाता हांती तरो भवसिंधू । आवडी गोविंदु गाऊं गीती || 
हिताचिया गोष्टी सांगू एकमेका । शोक मोह दुःखा निरस तेणें ॥ 
एकमेंका करूं सदा सावधान । नामी अनुसंधान तुटे नेदूं॥| 
घेउ सर्य भांवे रामनाम दीक्षा । विश्वास सकळिका हेचि सांगो || 
नामा म्हणे शरण रिधो पंढरीनाथा । नुपेक्षी स्वथा दॉनवरधू ॥. 


एकनाथाचे उद्गार पद्रा-- 
या लागी नरदेह निधान । जण ब्रम सायुजञी धड ममन ॥ 
देव वांछिती मनुष्यपण । देवाचे स्तवन नरद्‌हा ॥( ए.भा.अ.९) 
बहुत सुकृती नरदह लाधला | भक्तिवीण गेला अधागात । दारेपाठ 


>> 


तुकारासाचीदी हीच भावना होती 
इह 'लोकींचा हा देहे । देव इच्छिताती पाहे ॥ 
धन्य आम्ही जन्मा आलो । दास विठोबाचे झाला ॥ 
आयुष्याच्या य़ा साधनें । सचिदानंद पदवा थण । 
तुका हाणे पावठणी | करूं स्वगांची निशाणी | ( अ. २५४ ) 


मानवी जीवनाचे मोल आणि महत्व संताना किती वाटत. हात हे यावरून 


दिसून येईल. त्यांची जी तक्रार होती, ती हें जीवन कष्टमय, दुःखमय़ आहे 
हीच. हाणून इदृलोकीच ईश्वर भक्तीने त्यांचे सार्थक करण्याच्यामाग ह 


ळागले होते. 
> संताची प्रवत्तिमार्गाची शिकवण 


: संतामध्ये केवळ निवत्तीचीच भावना होती असे नव्हे. तर प्रवत्तीच्या 
गांचादी पुरस्कार ते करीत शेते. परमार्थाच्या मागे लागून संसाराची अव 
हेळना रुंतानी कराबला शिकविली हा. आरोप, सत्याला धरून नाही. सव 
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संतानी स्वतःच ख्ंसार शेवटपर्यंत केळे आहेत. प्रपंच आणि परमार्थ यांची 
योग्य सांगड घातल्याचे उत्कृष्ठ उदाहरण झणून एकनाथाकडे बोट दाखवि- 
ण्बात येते. संतांच्या उपदेशाचे सार हें होते की, ' दुःखानी भरलेल्या संसारात 
सुखी व्हावयाचे असेळ तर इंश्वराची भक्ती करा. तुमचे सारे व्यवहार आणि 
कामधंदे करीत असताना तुझी त्याचे नामस्मरण करा; त्याला सतत चित्ती 
धरा, लक्ष त्याकडे लावा. ' संतांच्या भभंगांत ठिकठिकाणी. असा उपदेश 
विखरला गेला आहे. ग | 


नामदेवः--नामा हणे असावे भलातिया व्यापारी । लक्ष सर्वेश्वरी ठेऊनिया 
[सं. व. पा. १०६ ] 
]ुद्ध करी मन समता धरोनी ध्यान । तरीच भवबंधन तुटेलरे । 
> > > > 
घर सांडोनिया वन सेवितात | वर्नी कां नसती रीस व्यात्र 
[सं. व. पा. ११० ] 

एकनाथः--काम क्रोध लोम न संडवे मर्नी | असोनिया वनी कोण काज|| 
भोळखिला हरी धन्य तो संसारी । मोक्ष त्याचे घरी सिद्धसहित || (हरिपाठ ) 
जनाबाईः--सुखे संसार करावा । माजीं विडल आठवावा ॥ 


परमाथीकरिता प्रपंचाचा त्याग करण्याची, रानावनात जाण्याची काहीही नरूरी 
नाही असे संतानी वारंवार सांगितळे आहे. ट 

' सुकारामः-विधीचे सवन । विषय त्यागात समान ॥ 

मुख्य धर्म देव चित्ती | आदि अवसान अंतीं ॥ ( अ. ३१६ ) 

नक्त सांड अन्न नको सेवू बन । चिंतीं नारायग सव भोगी ॥ 

मतथे खांदी बाळ नेणे सीण । भावना त्या मिन्न मुंडाविया || 

नको गुंपो भागी नको पडो त्यागी । लावुन्रि सरे अर्गी देवाचिया ।॥ 
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तुका ह्मणे नको पुर्णा वेळोवेळा । उपेद्श वेगळा उरला नाही] 

( अ. १३६८ ) 
आला भोगासी तो करी वेवसाव । परि राहे भाव तुझ्या पार्यी |॥१॥ 
काय चाले तुम्ही बांधलें दातारा । बाहिलिया भारा उसंतितो | धरू ॥ 
दारीर ते करी इारीराचे धर्म । नको देऊं वर्म चुको मना ॥२॥ 
चळण फिरवी ठाव बहुवस । न घडो आळस चिंतनाचा |॥३॥ 
इंद्रिये करोत आपुळे व्यापार | आवडीसी थार देई पायी ॥४)॥ 


तुका हाणे नका देऊ काळा हाता | येतो काकुळती ह्मणवूना |॥|५॥ 
(अ. १४२५) 


संसारसांते आळे हो आइका । तुटीचे ते नका केगे भरू ॥१॥ 
लाभाचा हा काळ अवघे विचारा । पारखी ते करा साह्य येथे ॥धृ॥ 
- (अ. २०८५_) 
संसार कसा सांभाळावा आणि संसारात आचरण कसे ठेवाव य़ा विषयी 
तुकारामाचे पुढील अभंग लक्षात ठेवण्यासारखे अहित--- 


इतुळे करी भलत्या परी । परद्रव्य परनारी | 

सांडुनि अमिलाष्र अंतरी । वर्ते वेब्हारी सुखरूप ॥१॥ 
न करी दंभाचा सायास । शांती राहे बहुवस ॥ 

जिव्हे सेवी सुगंधरस | न करीं आळस रामनामी ॥२॥. 

जनमित्र होई सकळांचा । अठ्ठाभ न बोलावी वाचा || 

संग न धरावा दुर्जनाचा | करीं संतांचा सायात ||३|| 

कॉरेसी देवाविण आस | अवघी होईळ निरास | 

तृष्णा वाढविसी बहुवस | कधीं सुखास न पवसी ॥४॥ 

धर्रान विश्वास करीं धीर । करितां देव हाचि निधार ॥ 

तयाचा वाहे योगक्षेम भार । नाही अंतर तुका ह्मणे ॥५॥ (अ. ६६१) 
जाडोनेया धन उत्तम वेव्हारें। उदास विचारं वेच करी ॥१॥ 
उत्तम चि गती तो एक पावेठ। उत्तम भोगीळ जीव खाणी ॥धर॥ 
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पर उपकारी नेणें परनिंदा | परस्त्रिया सदा बहिणी माया |॥२॥| 
भूतदया गाईप्रेचे पालन । तान्हेल्या जीवन वनामाजी ॥३॥ 
शांतिख्ये नव्हे कोणाचा वाईट । वाढवी महत्व वडिलांचे ||४॥ 
तुका हागे होचे आश्रमाचे फळ | परमपद बळ वैराग्याचे ॥५॥ (अ. २८६३) 
प्रथम भाव शुद्ध कर । भंगी वैराग्याचा भर || 
. भाक्ति पाहिजे शिरजोर । याहूनि योग कोणता || 
नको त्यजू स्त्रिया पोर । बांधी सापे माड्या घर ॥ 
आल्या अतिथा आदर । याहूनि धर्म कोणता ॥ 
करी नामाचा गजर । जाणें संतांची कदर | 
तुका म्हणे तोचि नर । ब्रम्हज्ञानी पुरतां || 

( -महाराष्ट्र वेदग्नरंथमाला- तुाराम अ. ७९९ 3) 
हे उतारे मुद्दामच विस्ताराने दिले आहेत. त्यावरून संतांच्या शिकवरण[चे सार 
चांगलेच समजून येते. संसार तर कराच, पण त्यात कार आसक्त होऊन 
डुंबू नका, इंद्रियसुखाचा अनुभव ध्या, पण विषयलंपट होऊ नका, व्यवसाव, 
व्यवद्दार, कॉमथेदे करा, पण इंश्वराला विसरू नका, विप्रय सुखात रममाण 
हेत असताना या जन्माचे सार्थक करावयाचे भाहे याचा विसर पडू देऊ 
नका; आणि म्हणून ईश्वस्चरणी ढीन व्हा; असा थोडक्यांत संतांचा उपदेरा 


ज्र भोगवादाची प्रतिक्रिया 


संतांचा हा उपदेश त्यांच्या कालाचा गमक भाहे. तत्कालीन दुःखी 
जीवनामुळे संसारावद्दळचा वेताग संतात निमीण झाला हे आपण पाहिलेच 
आहे. त्यावरोवरच समाजजीवनावर आणखी एका गोष्टींचा वाईट परिणाम 
क्षेत चालला होता. ज्यावेळी, समाजाच अधःपतन होत असते, त्यावेळी. 
एकप्रकारचा स्वार्थी, क्षुद्र, लंपट असा भोगवाद (ए५]वववा ]/०181111511) 


"शश 
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१११ संतसंप्रदायावरील आक्षेप 
:70020000000406000080 :11:3444023800ॅ0 जाय 
- ऱ 


निमाण द्ोत असतो. संतांच्याकाळी हीच वस्तुत्थिंत ती घमाच्या नावावर 


कमालीची भोगपरायणता वाढली होती. संतचळबळीच्या प्रारंभीच्या काळात 
खुद्द के. राजवाडे यांच्या माताप्रमाणे लोक सुखेकपरायण - आण विलासमम़न 
होते. ते म्हणतात, “' यादवांच्या आमदानीत म्हणजे इसवीच्य[ तेराव्या दातकाच्या 
उत्तराधात मराठ्यांचे सपे लक्ष. परमा्थीच्या नावावर ऐहिक उपभोग धण्या- 
कडे लागलें होते. ?” या विधानाच्या पुष्टयथं हेमाद्रांचा चतुवेगव्ितामणी 

हा ग्रंथ आगि. त्यांतील २००० ब्रतेडद्यापने यांचा उललेख करून त उढ 
हणतात. “ पक्कानन आणि व्रत यांची फारकत हेमाद्रीने एकाही [ठकाणी कला 
नाही. एवढी दोन हाजार व्रते ज्या ग्रंथांत सांगितळी आहेत असा पृथ्वीवरील 
दुरूऱ्या कोगत्याही भाषेत कोणत्याही काळी एकही ग्रंथ अद्याप नमाण झाला 
नाहीं! > > > > राष्ट्रातील सुखवस्तू लोकांना व त्याच लहान 
प्रमाणावर अनुकरण करणाऱ्यांना कष्टप्रचुर अत, मढुमक्राच, यातायातीचे 

मेहनतीचे, लष्करी व इतर धेंदे करण्यास फुरसद नव्ह्ती अशी वस्तुस्थिति 
असल्यावर. म्हणने परशत्रपासून आणि अंत;शात्रूपासून सरक्षण होण्यास 
लागणाऱ्या मेहनतीपासून लोक परावृत्त झाल्यावर आणि अशा ब्रतेकदष्ट 
किंवा सुखेकदट्ि लोकांच्या हाती मुबलक पसा असल्यावर, त्यांच्याकडे बुझकु, 
मेहनती, साहसी व निधन अद्या लोकांच लक्ष जावें ह्यांत भनब असे कांह च 
नाही.. > > > > सिंघणाळा मरून ५० वर्षे झाली नाहत त 
मुसुलमानांच्याकडून मराठ्यांचा पराजय होता. अथातू हा चमत्कार होण्यास 
मराठ्यांच्या शीलात व चालीरीतीत कांरी विलक्षण फरक पडला असला 
पाहिजे. हा फरक कोणता ते हेमाद्रीच्या त्रतखंडावरून स्प आळखता ब्ते 

सिंघगादि वीरांच्या विजयाने लोक अत्येत धनसंपत्न होऊन व्रते, उद्यापन 
रण्याच्या मिषाने सक्षेकपरायण आणि विलासमम़ झाले, * * * * 
सुखवकपरायणता व विठासमम़ता हीच मराठ्यांच्या नाशाच तेराव्या शतकात 
कारणे दोती. परमाथाच्या नावाखाली दा जी सुखकपरायणद्यात्त नादत होता 
तिचा फायदा घेऊन मुसलमानांनी मराठ्यांचा पराभव केढा. ” ( ऐतिहासिक 
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क 
प्रास्तावना, पाने ३९८-३९९ ) हे वर्णन खुद्द राजवाब्यांच्याच लेखणीतून 
बाहेर पडल्यामुळे त्याला महत्व आहे. संतानी ज्या पाश्वभूमीवर आपल्या कार्याचा 
प्रारंम केला, त्या पार्थवभूमीची एक बाजू राजवाडे य!नी योग्प शद्ठात मांडेली 
आहे. राजवाड्यानी वर्णन केलेल्या या सुखेकपरायण वृ्तींपासून जनतेला 
परावृत्त करण्याचा प्रयत्न संत, करील होते. या सुखेकपरायण वृत्तीचीच 
प्रतिक्रिया संतांच्या उपदेद्यांत झालेली दिसते. विष्रदळंपट बनू नका; 
वासनेच्या आधीन जाऊ नका, परधन आणि परनारी यांचा आमिलाष धरू 
नका, दुसऱ्यावर' उपकार करा, स्वतःबरोबर दुसर्‍याचाही उद्धार करा असा 
उपदेश सारे संत कंठखाने कर्रात होते. हा उपदेश तत्कालीन समाजाच्या 
अवस्थेमुळे त्याना करावा लागत होता. संतात आढळून येणारी निवृत्तीची 
भावना ही जशी सामाजिक दुरवस्थेचा एक परिणाम होती, तरच वरिष्ट 
वर्गांत विषयळंपटता आणि भोगपरावणता ही कमालीची वाढडी दोती. त्याचा 


संसर्ग साऱ्या समाजाला भोवू पहात होता. त्यावर तोडगा म्हणून संतानी 


विषय्रवासनेत गुंतू नका, संसारात राहूनद्दी. विरक्तवृत्ति घारण करा असा 
आदेश दिला. दाद्ध आणि नेतिक आचरण यावर संतांचा भर होता तोही 


-याच कारणाकरितां. संसाराच्या यातनानी निर्माण झाळेले वैराग्य आणि संसारात 


राहूनच जीवाचे सार्थक करण्याची तळमळ या दोन्ही भावनांचे मिश्रण 
संतवाड्यय़ांत आढळून येते. 


जरर प्रपचपरमार्थाचा झगडा 


सारे संत हें प्रपंच आणि परमार्थ यांच्या झगड्यात सापडले होते. 
उद्मी, कारागीर, कुणबी यांच्यातून आल्यामुळे त्यांना प्रपंच सोडणे राक्‍य 
नव्हते. पग प्रपचांत रममाण होण्यासारवी आकष्रंक परिस्थिती प्रपंचाची 
नव्हती. सारा प्रपंच दुःखानी आणि व्याधींनी भरून गेडा होता. अक्या 
कात्रींत ते सापडले होते, त्यामुळे त्यांच्या अंतःकरणात दृंद्र माजून रद्दात होते. 


| 
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म्हणून प्रपंचपरम्थांचा झगडा त्यांच्या वाड्ययांत प्रतिबिंबीत झाला आहे. 
प्रपंचपरमार्थ दोन्ही एकत्र साधणे शाक्य नाही असे केव्हा केव्हा त्याना वाटे, 
तर प्रपंच करूनही परमार्थताधन करता येते असेही ते सांगत. हो परस्पर 
विरुद्ध विचारसरणी त्यांची समाजस्थिति आणि वर्गस्थिति यातून उत्पन्न झाढी 
होती. पण त्याच वर्गस्थितीमुळें प्रपंच सोडा असे संतानी कोटेंच सांगितळे 
नाही. प्रपंच तर कराच; पण प्रपंच करीत असतां अनन्यभांवे ईश्वरभक्ती 
करून परमार्थ साधा अस संतांच्या . उपदेशाचे थोडक्यांत सार आहे. 
सर्वसंगपरित्याग करून संसार सोडण्याचा पळपुटा मार्ग संतांनी समाजाला 
सांगितला नाही. तर कष्टमय जीवनात धीर धरण्याचा उपदेश त्यानी केला 
आहे. “नको करू खेद कोणत्या गोष्टींचा | ' ( एकनाथ ), ' ठाऊकची आहे 
संसार दुःखाचा । चित्तीं सीण यांचा वाहो नये | ' ( तुकाराम ) असे धीराच 
बोळ आपल्या कीर्तनातून ते समाजाला सांगत होते. पण असा धौर देताना 
आहे त्याच स्थितीत समाधान मानून रहा, इथवर तुमचे पाहून घइल अस 


त. 


ते सांगत. 


प्रास परिस्थितीविरुद्ध बंड करण्याचा आदेदा संतांनी दिला नाही. 
कारण त्याना क्मवाद मान्य होता. हा जन्म म्हणज प्रार्ध. आणि साचत 
यांचे फळ आहे, म्हणून ती भोगणे क्रमप्रास्त आहे अश्शी त्यांची भावना होती. 
म्हणून त्या प्रारूधामध्ये ढवळाढवळ करण्याचा आपला आंधकार नाहा अस 
त्याना वाटत असे. या त्यांच्या विचारसणीला त्यांची वागस्थाते जबाबदार होती. 
याचे विवेचन पुढे येईलच. प्रारूधाला तोंड द्या; त्याबद्दल देवावर रुसू नका 
किंबा त्याला दोषही देऊ नका; इतकेच नव्हे तर प्रारूधाचा भारहा देवावर, . 
- पाळू नका असे ते म्हणत. तुमचे संचित तुम्ही भोगत असता इश्वर तुमचे. 
पाहून घेईल; प्रारूधभोगाचा नाश हरिकपेनेच होईल, तुमची चिता वहाणे 
९ त्याचे काम; पण तुमचे काम तुम्ही करीत रहा अश्शी संतांची. शिकवण 


हाती 
१५ < 
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'एकनाथ:-- 


आवडीने भावे हरिनाम घेसी । तुझी चिंता त्यासी सवे आहे ॥१॥ 

नको खेद करू कोणत्या गोष्टींचा । पति तो लक्ष्मीचा जाणतसे |॥२॥ 

सकळ जीवांचा करिता सांभाळ । तुज मोकलील ऐसे नाही |॥॥३॥ 

जेशी स्थिति आहे तैद्या पारि राहे । कोतुक तूं पाहें संचिताचे ॥४॥ १ 

एका जनार्दनीं भोंग प्रारूधाचा । हरिक्षपे त्याचा नारा झाला ॥५॥ 
---( हरिपाठ ) 


तुकारासः--- 


अक 


ठेविळे अनंते तैसें चि रहावे । चिरी असो द्यावे समाधान ॥१॥ 


वाहिल्या उद्रेग दःख चि केवळ । भोगणे ते फळ संचिताचे ॥२॥ 


तुका म्हणे घाळू तयावरी भार । वाहूं हा संसार देवापायी || २॥ 
--( अ. २८७६ ) 


जन्मा येगे घडे पातकाचे मूळें । संचिताचे फळ आपुलिया ॥१॥ 
मग वांग्रांविण दुःख वाहो नये । रुसोनियां काय देबावरी ॥२॥ 
ठौऊकचि आहे संसार दुःखाचा । चित्ती सीण याचा वाही नये ॥३॥ 
तुका म्हणे नाम त्यांचें आठवार्वे । तेणे विसरावे जन्मदुःख ॥४॥ 

९ ( अ. २८७७ ) 


आलिया भोगासी असावें सादर । देवावरी भार घाळूं नये ॥१॥ 

मग तो कृपासिंधु निवारी सांकडे । येरे त॑ बापुडे काय रंक ॥२॥ 

भयाचिया पोर्टी दुःखाचिया रासी । शरण देवासी जाता भलें ॥३॥ 

तुका म्हणे*नव्ह काय त्या कारेतां | [चतावा ता अतां विश्वमर ॥४॥ 
(अ. २३९५ ) 
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करी धीर दिठा-पण बंड केले नाही 


- संतांच्या अश्या शिकवणीमुळे १३ व्या शतकापासून १७ व्या शतका- 
पर्येत दुरवस्थेश्ी आणि सांसारिक आपत्तीशी झगडणारा बहुजनसमान 
संतांकडे विरंगुळ्याचे स्थान म्हणून धांव घेत असे. बहुजनसमाज आणि 
संतांचा वर्ग यांच्यात तत्कालीन परिस्थितीमुळे एक प्रकारचा दुबळेपणा आला 
होता, या दुवळेपणातून बाढेर पडण्याचा प्रयत्व करताना जसा संतांनी 
इश्वरभक्तीचा मार्ग पत्करला, तसाच त्यानी सांसारिक आपत्ति आणि संकटे 
ही धीराने सोसण्याचा जनतेला आदेश दिला. हतबल झालेल्या समाज्ञाला 
असे सांगणारे कोणीतरी हवेच होते. तै सांगणारे संत लाभळे. तुकाराम 
- ज्यावेळी सांगत होता की, 

काळिवर बेरें भोगूं द्रावे भोगा । फांसिळे ते रागा हातीं सुटे ॥ 

तुका म्हणे मन करावे पाठेळ । साहवे चि जाळ सिजेवरी ॥ 
त्यावेळी श्रोत्यांची अंतःकरणे सांसारिक भीति आणि उद्वेग यापासून परावृत्त 
होत होती. अथीत यांत प्रतिकाराची किंवा बंडाची प्रवृत्ती नव्हती हे सांगणे 
नकोच. संतांच्या विचारसरणीत ही बंडांची प्रवृत्ति येणे शक्‍य नव्हते. कारण 
त्यांचा सारा भर ईश्वरावर होता. नगाचा कर्ता आणि नियंता तोच आहे; 
चराचरसृष्टीतील साऱ्या हालचाली, साऱ्या घटना या त्याच्या इच्छेने आणि छपेने 
. चालल्या आहेत भशी त्यांची श्रद्धा होती. ' ईश्वराच्या सृष्टीत ' बदल करणे 
दुणजे त्याच्या अधिकारात हस्तक्षेप करणे होय. प्रात परिस्थितीत बदल करणे 
म्हणजे कमीसेद्धांताविरुद्ध आणि ईश्वरांविरुद्ध बंड करणे असे समीकरण झाले 
असते, त्याला संतांची कधीही तयारी झाली नसती. संतांच्या भक्तिमार्गाच्या 
मुळांतच घाव झाला असता तो ! वैदिक समाजपद्धतीविरुद्ध ज्यावेळी बुद्धाळा 
घेड करावयाचे होते त्यावेळी त्याने वैदिक देवाविरुद्ध बंड पुकारले, त्याने 
अनीश्वखाद मांडला. संताना तसे करणे शक्‍य नव्हते. संतांनी तस केळं असते, 
तर त्यांचा भागवत संप्रदायच कोसळून पडला असता ! 
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जरर | पाइक निर्माण होण्याचे युग 


संतांचा भागवत संप्रदाय हा समाजाच्या गरजेतून निमांण झाला होता. 
त्यांच्या संप्रदायातील गुणदोष्र हे ज्या परिस्थितीतून ती गरज उद्भवली त्या 
परिस्थितीचा परिणाम होते. विस्काळित झालेल्या संमाजाचा चोहोकडून 
होणारा अधःपात थांब्रविण्याकरिता ते समाजाला समाधान आणि धीर देत 
होते. या विधानाचे प्रत्यंतर पहावयाचे असेल तर “ पाइकींचे अभंग 
वाचावेत. या अभंगांत तुकारामाने प्रपंच आणि परमार्थ या दोहोंचा पाईक 
कसा असावा याची लक्षणे दिही असून प्रपंचांत ज्याप्रमाणे शिपाईगिरी करणें 
हे अवश्य असते, त्याप्रमाणे परमार्थातही ता केली पाहिजे असा त्यांचा सारांरा 


आहे. तुकारामाने या अभंगांच्या द्वारे शिपाइगिरीचा उत्तम नमुना समाजा- : 


पुढे ठेवला होता. ' क्षत्रिय भाणि शूर भला | हें दुलमची दातारा ॥? 
असे म्हणण्याची पाळी नामदेवावर तेराव्या शतकांत आली होती (सं. व. 
पान ११४). पण सतराव्या शतकात परिस्थिती पाल्टलेली दिसते. 
ज्या तऱ्हेचे दिपाईगडी असावेत असे तुकारामाने सांगितले त्या तऱ्हेचे वीर 
निर्माण झाले; आणि १७ व्या शतकाच्या उत्तरार्धांचा महाराष्ट्राचा इतिहास 
त्यांच्या पराक्रमानी भरून गेला आहे, न 

पाइकावांचून नव्हे कधी सुख । प्रजामध्ये दुःख न सरे पांडा ॥ 

तरि व्हावे पाइक जीवाचे उदार । सकल त्यांचा भार स्वामी व्हावे ॥ 

के डा क ता ग टी 

येता गोळ्या बाण साहिळे भडमार । वर्षता अपार वृष्टि करा ॥ 

स्वामीपुढे व्हावे पडतां भांडण | मग त्या मंडन शोभा दावी || 

पाइकांनीं सुख भागिले भपार । झुद्ध आणि धीर अंतर्बादी ॥ 

> >< > 
सांडितां मारग मारिती पाइक । आणिकासी शीक लागावया || 


९१. ५. 


तुका म्टणे विश्वा घेऊनी विश्वास । पाईक तयांस सुख देती ॥ 
> ] “9९ > 
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पाइक तो प्रजा सुखोनिया कुळ । पाराखिया मूळ छेदी दुटा ॥ 
>< 044 > 
जीवाचे उदार शोधती पाइक दक । मिरवती नाईक मुकुटमणी || 
आपुलिया सत्ता स्वामीचे वैभव । भोगिती गोरव सकळसुख | 
> > ८2 
करूनि कारण स्वामी यद्य द्यावे | पाईका त्या नांब खरेपण || 


अशा तऱ्हेचे पाईक निर्माण होण्याचे युग १७ व्या दातकात अवतरल 
होते. स्वतः तुकाराम हा परमाथीत पट्टीचा पाईक ठरला हाता. वारकर 
संप्रदायात त्यांने असे. पाईक निमाण केळे होते. युद्धकारणात आणि राजकार- , 
णात असे बीर शिपाईंगडी निर्माण होत होते. परमाथीत त्याचप्रमाणे 
महाराष्ट्राच्या प्रपंचांत “ जातीचा पाइक आळख पाइका | अशी स्थिति 
प्रास होऊन मावळातीळ सारे वीर एकत्र जसू लागले होते. महाराष्ट्राच्या 
इतिहासात ही पाइकांची परंपरा २-३ शतकांच्यावर चालू होती, त्यांच्या 
सुळेंच महाराष्ट्राचा इतिहास उज्ज्वल झाला आहे संतानी समाजांला दुबळ 
केले हे खरे असते, तर हा इतिहास घडून आला असता काय! 


हि 


कळपयाययमायमधयावयााकयययययमयाधाऱ यातायात 


? : संत आणि समाजसुधारणा 


*्ढ 


मराठी संउसंप्रदायाचा हा एक विशेष होता की; तो समाजसुधारक 
होता. धर्मसुधारणेवरोबरच समाजसुधारणा हाही संतचळवळीचा भाग होता. 
समाजातील भदाभद आणि उच्चनीच भाव हे नाहीसे व्हावत, समाज सुधारावा; 
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समाजातील वोईट मनोवृत्तीचे निर्मूलन करावे, समाजांचे आचरण आणि 
नीति ही सुधारावीत अशी तळमळ स्व संतमंडळीत दिसून येते. एकनाथ 
आणि तुकाराम यांच्यात ही. भावना अधिक ठळकपणे वावरत होती. 
हरिपाठाच्या अभंगात एकनाथ म्हणतो- ' सुखी जेणे व्हावे जग निववावे | 
अज्ञानी लावावे सन्मागीसी ॥' एकनाथ एवढे सांगूनच थांत्रा नाही, 
तर त्याकरिता आपले सारे आयुष्य त्याने वेचले. जुन्या सामाजिकरूढी आणि 
जातिभेद याविरुद्ध त्याने बंड केल. भस्पृदयता नष्ट करून समाजाला स्वतःच्या 
उदाहरणाने धडा घाळून दिला. जगाच्या श्रेष्ट समाजसुधारकात त्याला 
मानाचे स्थान द्यावे लांगळ, एकनाथांचे व्यक्तिमत्व दांडगे असल्यामुळे त्याने 
घाळून दिलेल्या उदाहरणाचा समाजावर फार परिणाम झाला असला पाहिजे. 
एकनाथाचे समाजसुधारणेचे काम तुकारामाने पुढे चाळू केळे. समाज सुधारावा 
ही तीव्र मनीषा तुकारामात होती. समाजात माजलेले ढोंग, बुवाबाजी, 
अनीति यावर तो निर्भीडपणे चौफेर दृक चढवीत होता. लोकांच्या वेडगळ 
आचारविचारांची त्यांन झाडून जेरी घेतली आहे. वर्णभेद, जातिभेद किंवा 
स्त्रीपुरुषभेद, याना संतसंप्रदायात प्रारंभापासूनच स्थान नव्हते हे आपण 
मागे पाहिलेच आहे. श्ञानेश्वर-नामंदेंवाच्या काळापासूनच त्याचे हे वैशिष्ट्य 
दिसून येते. तुकारामाने एका अभंगात (अ. ४२९७ ) अनेक उदाहरणे 
देऊन ' यातायाती धर्म नाही विष्णुदासा । ! हे सिद्ध करून दिले आहे. 


ज्र समाज सुधारकांची परंपरा 


संताच्या या सामाजसुधारणेच्या प्रयत्नाचा परिणाम . महाराष्ट्रीय 
समाजाच्या जीवनावर झाल्याशिवाय राहिला नाही. केशवदास . चांग्याचे 
उदाहरण लक्षांत ठेवण्यासारख आहे. “ केशवदास चांगा याने एका विधवेच्या 
मुलाची मुंज केली, म्हणून त्यास ब्राम्हणानी बाळीत टाकळे, पण विधवापुत्राची 
बाजू चांग्याने सोडली नाही.” [ मराठ्यांच्या संबंधे चार उद्गार, पान ६३ ] 


११९ संत ओणिसमाज खुधारणा 


तसंच. मट्रीपतीने माळोपंतत आणि कृष्णदास यांची दिलेली उदाहरणे या 
दश्टीने लक्षात ठेवण्यासारखी आहेत. मालोपंताचे महारांच्या मुलीशी ल्म 
झाले होते. हे उघडकीस आल्यानंतर ब्रम्हणानी गहजब केला | पण मालापतान 
आपल्या पःनीचा त्याग केला नाही; इतकेच नव्हे तर तिच्या म्गत्युनतर त्सान 
बिधिपूर्वक सारे संस्कार उरकून घेतले, महिपतीने आपल्या नेहमीच्या धताला 
अनुसरून चमत्काराची सांगड घाळून या जोडप्याचे पावित्र्य त्राम्ह्णाना पटल्याच 
लिहिले आहे. अश्याच तर्‍हेचा आणखी एक प्रकार नवरामस्वामींचा गुरु हशा - 
दास याच्या बाबतीत घडला होता. या कृष्गदासा'चे लम न्हाव्याच्या मुलीशी घ 

आले, शाद्र जातीतील मलीक्ली लम झाले म्हणून ब्राम्हणांनी त्याचा खूप छळ केला 
पण त्याचा काही उपयोग झाला नाही. शकराचायाच्या पीठानेंही या प्रकरणात 
हस्तक्षेप केळा नाही: किंवा त्या लग्नाला हरकत धेतली नाही. हा ल्म चुकून 
घडली असे सांगण्य!त येते. पण ती चुकून घडली का जाणूनचुजून घडली हे 
समजायला मारी नाही. पण त्यावरून दोन गोष्टी दिसून येतात. एक म्ह्णञ 


नातीजातीतीळ बंधने शिथिळ झाली होती. ब्राम्हणवगात या गाष्टा घडून यत 


होत्या. पण त्याविरुद्ध ब्राम्ह्णधमाच्या पाठाचे काही मचालनासे झाले हात 
दुसरी म्हणज अक्शा गोष्टी घडल्या किंवा घडलेल्या उघड'कीस आल्या म्हजे 
त्या सहन करून पेलण्याचे मनोधय निमाण झाल होते. हे मनोधेर्य संतचळ- 
बळीने निम'ण केळे होते. शिवाजीने सुद्धा ही सुधारणेची परपरा उचलली 
होती. आपल्या गडावरच्या खात्यात शिवाजीने महार सेंबक नमळ हात. 
बाजी निंबाळकर आणि नेताजी पालकर हे मुसलमान झाळे असताना त्याना 
सघर्मात परत घेऊन त्यांच्याशी सोयरीक करण्याचे घेयडी त्याने दाखवेल 
होते, तसेच शिवाजी वेडगळ समजुतींना फारसे महत्व देत नस. राजायम 
पालथा जन्मळा असता तो अपशकून नसून शुभरकून आह असे त्याने 


ठरवून टाकले, [ ऐतिह्यासिक प्रस्तावना, पान २८९ ] अशी उदाहरण पनेक 
सापडतील. द 
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ज्र पेशवाईतील पिछेहाट 
उत्तर मराठेशाहीत ही समाजस॒धारणेची परंपरा *टिकू हकली नाही 

हं दुर्दैव होय. पेशव्यांच्या ब्राम्हणी राजवटीत प्रतिक्रियेला सरवात झाली. 
पेदावाई ही एकंदरीत सनातनी आणि प्रतिगामी ठरली आदे. बाजीरावासा- 


रख्य़ा कत्यापुरुषाळा मस्तानीच्या मुलाची मुंज मनात असताही करता आली 


नाही. सवाई माधवरावाच्या कारकीदीत नरहरी रनळेकर नांवाच्या ' यवनमय . 


आणि भ्रष्ट ' झालेल्या ब्राम्हणाला पेठणच्या ब्राम्दृणानी ठाद्ध करून घेण्याचे 
आंदाये आणि धंय दाखविळे, या प्रकरणाने पुण्यात मोठे रण माजले 
ब्राम्हणांत फूट पडली, आणि अखरीस पेशव्यानी दोन कारकून पाठवून 
सर्वानाच प्रायश्चित घ्यायला लावले! त्याच कारकीदीत दुसरीही अद्यीच एक 
गोष्ट घडली, एक मोतद्ार खालच्या जातीचा असूनही राजवाड्यात ब्राम्हण 
म्हणून वावरत अस. हा प्रकार उघडकीस आल्यावर पुण्यातील सगळ्या 
त्राम्हणाना प्रायश्चित्त घ्यावे लागळे ! पंढरीच्या विठोबाच्या डोक्यावर एकदा 
पाळ पडली होती. पातिताना पावन करून घेणारा विठोबा. तोही बिचारा 
विटाळला ! त्यालाही पेशवाईत शद्ध करून घ्यावे लागले |! संतांच्या दैवताची 


याहून अधिक विटंबना ती काय व्हावयाची ! तुकारामासारखा कुणवरी हणतो. 


का, ' तरत पाळून जर मुळे होत असताल, तर भरताराची काय गरज आहे.?' पण 

पेशवाइतल्या चतुर मुत्सद्दी ब्राम्हणाचा देखीळ तारणमारण, जादूटोणा 
शकून अपशकून, मुहूते इत्यादि वेडगळ समजुतीवर आणि उपचारावर 
बश्वास होता. पेशव्यानी घ्यंबकेश्वर येथे बांधलेल्या देवळाची अुद्धी परोहि 
तांच्या वादामुळे कित्येक दक्षके तशीच पड्टून होती. अस्पृर्यानी तोंडाला 
मडके बांधून फिरण्याचा पेशवाईतील दंडक तर प्रसिद्धच' आहे. पेशवाईत 
ब्राम्हणदा[हीने पुनः आपले डोके वर काढले, नातीजातीतील भेदाभेद वाढविले 
आणि संतसंप्रदायाने घाळून दिलेल्या उज्ज्वल परंपरेवर बोळा फिरविला ! 
माणसाना गुलामाप्रमाणे विकण्याची प्रथा पेशवाईत होती. ती नष्ट करण्याचा 


।वचारही कोणाच्या डोक्यात आला नाही ! संतांच्या कालाच्या मानाने पहाता 


पछेदराटच होती ही ! 
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ज्र संतांचे उज्ज्वळ कार्य 


संतांच्या समाजसुधारणेच्या कार्याचे वर्णन न्या. मू. रानडे यानी आपल्या 
फाड 00010 1७180118 10?0%761 या ग्रंथात योग्य शद्वात पढील- 
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[ सारांशः--संतानी जातिभेद शिथिळ केले. शूद्रांची आध्यात्मिक 
आणि सामाजिक पातळी वाढवून त्याना ब्राम्हणांच्या जोडीला बसविले; 
कोडुंबिक संबंधाना पाविव्य आणले आणि स्त्रियांचा दर्जा वाढविला; राष्ट्रात 
मानवता आणि परमतसहिष्णुंता आणली. बिधिसंस्कार, उपासतपास, व्यान धारणा 
यांचे महत्व कमी करून प्रेम आणि श्रद्धा यावर आधारलेल्या उच्च भक्तिमार्गाची 
शिकवण समाजाला दिली, बहुदेवतोपासनेच्या अतिरेकाना आळा घातला. 
अशा सर्व मार्गानी एकंदरीत त्यानी आचारविचारांच्या बात्रतींत राष्ट्राचा 
दर्जा आणि. योग्पता वांढविली. त्यामुळे परकीय सत्ता झुगारून देऊन 
त्याठिकागी स्वराज्यस्थापना करण्याची राष्ट्राची तयारी झाली. ' हिंदुस्थानांतील 
दुसऱ्या कोणत्याही राष्ट्राहा हे करता आले नाही. ] 


संतांच्या या समाजकार्याचा १६ व्या आणि १७ व्या शतकातील 
महाराष्ट्रीय समाजावर फारच उपयुक्त आणि प्रगतिकारक. परिणाम झाला 
असला पाहिजे. जातिभेदाची बंधने आणि समाजातील विषमता आणि भदामिद 
शिथिल झाली असली पाहिजेत, याचेच प्रत्यतर मराठेशाहीच्या स्थापनेत 
झालेळे दिसून येते. समाजातील निरनिराळे घटक एकदिलाने आणि बंधुत्वाच्या | 
भावनेने एकाच पातळीवर आणि एकत्र आल्याशिवाय शिवाजीच्या मध्यवर्ती 
राज्याची ( (४81191156१ 8८8७७ ) . मुहूतमढ रोबली जाणे शक्‍य झाले 
नसते. संतांनी तयार केलेल्या पार्श्वभूमीवर प्रारंभ झाठेंली ही समाजकेंद्री- 
' करणाची क्रिया १८ व्या शतकात मूर्त स्वरुपाळा येऊन, वादीळा लागली 
- असती, तर महाराष्ट्राचा आणि कदाचित्‌ सार्‍या हिंदुस्थानाचाही इतिदाथ 
बॅंदलला असता ! पण इतिहासाचा ओघ निराळ्या मार्गाने जावयाचा होता. 


श्र 


शी 
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संत चळवळीने महाराष्ट्राला पंगू केळे असा जे. त्या चळवळीवर: 

आरोप करतात, ते हे लक्षात घेत नाहीत की, संत चळवळीचा उद्‌य आणि 
हाराष्ट्राचा राष्ट्र किंवा राष्टरक म्हणून उदव हे एकाच वेळी झाले आहेत. 
आधुनिक महाराष्ट्राची घडणही १२३ ते १७ शतकांच्या दरम्यान मुख्यतः 
घडली भाहे. महाराष्ट्राचा व्याप आणि विस्तार ही याच काळात वाढली, 
१८ व्या शतकात मराठ्यांनी जी मुडखगिरी गाजविली ती म्हणजे महाराष्ट्रा- . 
बाहेरील प्रदेशावस्ची आक्रमणे होती. तत्पूर्वी महाराष्ट्राचा पायार्‍या पांच दात- 
कात घातळा गेलो होता. देवगिरीच्या यादवांचे राज्य मोठे हाते. पण तत्कालीन 
महाराष्ट्र म्हणज मुख्यतः नाशीक्पेठणच्या आसपासचे गोदाबरीचे खोरे हेते. 
यादवांचा संस्कृत. भांषेळा आश्रय होता; त्यांचे शिलळाटेख' कानडी भोषेत कोरले 
जात. श्री. भास्करराव जाधव यांच्या हाणण्याप्रमाणे मुंबईवेट इंग्रजाकडे आठे, 
त्यावेळी| तेथे कानडी भाषा चाळत होती. [मराठे आणि त्यांची भाषा.] कर्नी- 
टकाचे कडवे अभिमानी तर असा दावा मांडतात की यादवांच्या पूर्वी कान- 
डीचे साम्राज्य गोदावरीच्या तीरापर्यंत पसरले होते. खरा इतिहास पाहिला तर 
यादवांच्या महाराष्ट्रीयत्वाबद्दचा आभिमान सोडावा लागतो. खरी परिस्थिति 
अशी आहे की, श्री. भास्करराव जाधव म्हणतात त्याप्रमाणे मुसलमानी अम- 
दानीतच मराठीळा उर्जितावस्था प्रात्त झाली एवढेच नव्दे तर मराख्यांच्या 
उत्क्षाला प्रारंभही मुसलमानांच्या अमदानीत झाला. अहमदनगर, विजापूर, . 
गोबळकोडा आणि बेदर येथीळ पातशाह्यांत मराठे सरदार आणि मुत्सद्दी यांची 
घराणी उद्याला येऊन भरभराटीला चढली. न्यायमूर्ती रानडे म्हणतात त्या 
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प्रमाणे वेष्णव संतांच्या प्रभावाने तथाकाथेत शूद्रानी आपल्या हीन अवस्थेतून 
पुक्तता करून घेऊन क्षत्रिय आणि वेशय यांचा दर्जा प्रात करून घेतला. 
(1116 49०6 15 0018 ४1९ 30-08116१ इडापत?85 1180760, पा]001' 
प) 1९108 00 18 ए81801190 $द्बांपरा&, ९18086 
॥0181)186]ए68 ४001) ॥॥९ 16 ०४१०1 8851216 10 01801 
ग ९ ०0व फण्या, काते 1800 118९1 0 0९ हणा हा 
प 808 0 बांड 8 ६0001 ट्र 9३ णि जि०्ए8त 
७ [00०0851038 ठी छळ ठा 0७4०७. ---]२ [88 01 111९ 
रै 88114 ]1?00701-]0886 24. ) ज्या जातींना पूर्वी समाजात प्रतिष्ठा 
नव्हती त्या जाती वर आल्या. 


हि...“ मराठा घराण्यांचा उद्‌य 


*- 


हे संक्रमण यादवांच्या. नंतर म्हणज संतसंप्रदायांच्या स्थापनेनंतर झाले. 
इ. स. १४०० च्या सुमारास कोकणात आढळणारी राणे, दारणे, शिर्के, 
सावंत वगेरे खतंत्र मराठे घराणी [ ऐतिहासिक. प्रस्तावना, पा. ३८९ ] 
किंवा इ. सं. १४५० च्या सुमारास स्वतंत्रपणे राज्य करताना दिसून येणारी 
€ खानदेशच्या बाऱ्यातीळ निकम, ठाण्याचे बिंबेदेव राणे यांचे वंशज, कोळवणा- 
तील कोळी, रामनगरचे राणे, सोनगड व रायरी प्रांतात तेथील राजे, शिरका- 
णांत शिरके, खळण्यास शंकरदेव, वाडीस सावंत; बेळगांवास कर्णराज, मोरागेरीस 
मारे? ही सारी घराणी नव्याने क्षितिजावर आलेली घरागी होती. ( कित्ता, पान 
२९७. ) तसेच बहामनी राज्यात मराठे सरदार नावारूपाला ' चढत होते. 
कामराजे, घाडगे आणि हरनाईक हे बहामनी राज्यातील पहिले तीन मराठा 
मन्सत्रदार होते असे केरिस्ता म्हणता. तेथून पुढे एकाहून एक शूर सरदार व 
मुत्सद्दी चमकू लागले. प्रथम सैन्यात शिरणारे शिलेदार आणि बारगीर है 


€ शद्ध ' हेते. त्यानी आपल्या पराक्रमाने पुढे मनसब्दाऱ्या आणि सरदारक्‍्या . 


मिळविल्या व पुढे आपणाला ते क्षत्रिय म्हणवून घेऊ लागले. १६ व्या दात- 


१२५ संत आणि मराठ्यांची उद्य 
विकट टीन स्क्लक लया 


, कात घाडगे, घोरपडे, जाधव, निंबाळकर, मोरे, शिंदे, डफळे, आणि माने 
हीं मराठा घरागी १० ते २० हनारांच्या मनसत्रदाऱ्या खळवीत होती. वाघाजी 
जगदेवराव नाईकासारखा गृहस्थ गोवळकोंडा, वऱ्हाड आणि विजयनगर या 
तन्हा दरबारात मान्यता पावला होता. म्हसवडचे माने, सावंत, डफळे आणि 
घारपडे ही घराणी नांवाजली होती. ही परंपरा अशीच १७ व्या शतकातही 
चाळू होती. ग्रँट डफने शिवपूर्वकाळीन मराठयांच्या ज्या आठ प्रमुख घरा- 
ण्यांची नांव दिली आहेत तीं अशी-सिंदखडचे जाघव, फलटणचे निंबाळकर, 
माळवडीचे घाडगे, कोकण .आणि घाटमथ्यावरचे मोरे, श्िके आणि महाडिक 
मावळातले गुजर आणि मोहिले. भोसल्यांचे घराणे याच काळात पुढ आले 

सारांश गोवळकोंडा, विजापूर, अहमदनगर आणि जेदर या राजवर्टातील 
मुलकी आणि लष्करी कारभार हा बव्हंशी"मराठा सेनापती आणि मुत्सद्दी यांच्या 
हातात होतां. ( 1158 ली ॥॥९ 1081911019 10१४७] ]10--82-36 ) 


4 मराठ्यांचे स्वयंभू कतृत्व 


हे सर्व सेनापति आणि मुत्सद्दी हे नव्याने उदयाला आले होते 
यादवांच्या किंवा तत्पूर्वीच्या चाळक्याच्या काळातील नावे आणि जात या 
इतिहासजमा झाल्या होत्या. एक नवा वर्गच्या वग वर आला. हाच वग 
मामुख्याने मराठयांचा वर्ग होता. हे मराठे महाराष्ट्राच्या विस्तारात म्हणज 
नमंदेपासून कृष्णेपर्यंतच्या प्रदेशात आणि कोकण पट्टीत पसरले होते. हे जुन्या 
क्षत्रियांचे वंशज नव्हते. मराठ्यानी जुन्या क्षत्रियांचा भमिमान सोडून दिला 
पाहिजे, मराठे हे “मराठे'च आहेत; त्यांचे “ मराठेपण * त्यांनी क्षत्रियापासून 
संपादन केले नव्हेत; तर त्यांचे स्वतःच त्यांनी कमावले, होते. त्यांच्या 
मराठेपणाच्या निर्मितीचा काळ १३ तै १७ शतक हा होय. शिवाजीने 
आपल्या कायाला ज्यावेळी आरंभ केला त्यावेळी तें पूर्वीच तयार झाळे होते 
म्हणून न्या. मू. रानडे यांनी म्हटले आहे की मराठ्यांची शक्ती ही शिवाजीने 
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निर्माण केली नव्हती. ती पूर्वीच तयार झाली होती; पण ती पांगली होती. 
शिवाजीची कर्तबगारी. हीच: की, या पांगलल्या शक्तीची अभेद्य एकजूट तयार 
करून ती उदात्त कारणी लावली, ( ९ वाते गर्ल ल'९६(6 0016 
88118 1209100; (018010०७७९ 118त. 817007. 0९९0] 
९7९8८७१, 0110पट्टा) 5०8८67९0 [7 81181]) ०815183.89]) 0ए९1 
, गरि& ट०्फाफिफ. जि इटा ७० पणा 10107 पट्टा 
॥0प"००४७९ 09 ताप 6लीप2्ट 10 8281150 (11९ 00111101 १811201. 
गृ)15 88 1118 001601 116110.9810 118 ला€6 8617100 1.0 1116 
००प॥) 7७४, १ 1 1118 ००७88 8. लाली टोपा 300 
९ ट्ाशीप] 1९11]011018108 0 118 1९०४1९. --1018९ ० 
७0७ र्थळा'118 0?०७%७, 19४७ 38 ). शिवाजी आणि त्याचे. 
सारे सहकारी या. नव्या. महाराष्ट्रातून* निमाण झालि होते. जाणि क्षंत्रिय- 
जातीचे ते वारस नव्हते. १२ व्या शातकापूर्वीचा हिंदुस्थानातील 
क्षत्रियांचा वर्ग ह्या जीण आणि अधःपतित झाला होता. त्या वर्गाची 
' उपयुक्तता कधीच संपुष्टात आठी. होती. नादान, विलासमय्न, दवेषमत्सराने 
आपापसांत भांडत रद्दाणारा, विस्कळीत आणि प्रजळा केवळ भारभूत झालेला 
असा हा क्षत्रिय्रवर्ग इस्लामच्या आक्रमणापुढें उध्वस्त झाला होता. पुंनरुज्जीवित 
होण्याच्याही स्थितीत तो नव्हता 


जरर ह” उं प्राकृुतजनांचे उत्थापन 


मुसलमानी आक्रमणानंतर खाऱ्या हिंदुस्थानचे खरूप पालटलेळे दिसते. 
काही रजपूत घराणी मात्र प्रतिकूल; परिस्थतीशी झगडत होती, मोगलांच्या 
कारकीदीत तीही नामोहरम झालेली दिसतात, दक्षिणेंत मिताक्षराचा कती 
विज्ञानेश्वर याने . क्षत्रियांचे पुनरुज्जीवन करण्याकरिती. म्हणा किंवा त्यांची 
आवळ्याची मोट वांधण्य़ाकरिता म्हणा क्षंत्रियांच्या गोतर-संस्करणाची क्लति 


काढली. त्याने असा प्राय काढला की ज्या क्षत्रियांना गोते नसतील त्यानी 
आपल्या ब्राम्हण पुरोदितांची गोत्रे लावावीत. एका धोड्याने दोन पक्धी 
मारण्याचा हा प्रयत्न होता. एकीकडे क्षात्रियरांचे पुनरुत्थापन करण, आण 
दुसरीकडे परोहितांबे वर्चस्व कायम राखण, ह्‌ दुहेरी दवेतू यामुळे साध्य हात 
होते. पण हे दोन्ही हेतू महाराष्ट्रांत सफळ झाले नाहीत. कारण तराव्या 
शतकानंतर क्षत्रिय जात महाराष्ट्रात नामरोष झाली; आणि संतसप्रदायान 
परोहित झाहीच्या वर्चस्वावर आघात करावयाला प्रारंभ केला, १२ व्या 
शतकानेतर महाराष्ट्रात सामान्य प्राकृत जनांचें (121९012115 ) उत्थान झाल 
त्यापढचा महाराष्ट्राचा इतिहाख हा य़ा प्राकृतजनांचा-या छेमियनांचा इतिहास 
आहे. म्हणून मराठ्यानी जीण आणि इतिहासजमा झालेल्या क्षत्रिय सातीशा न 
आपला संबंध जोडण्याचा प्रयत्न करूं नये. कारण मराठ्याचा इतिहास 

यांचे तेज आणि त्यांचा पराक्रम ही स्वयंभू आणि स्वयंप्रकाशी आहित, 
१३ व्या दातकापासून प्राकुृतजनांचे जे उत्थापन झाढ. त्या उत्थापनातून 

मराठे पढे सरछे, त्या उत्थापनाचा परिपाक म्हणजच १९७व्या दातकात 


"9 


झालेली मराठेशाहीची स्थापना. 


ज्र उत्थापनची प्रेरकशक्ती 
या प्राकृतजनांच्या उत्थापनाचा एक प्रेरक म्हणजे संतसंप्रदाय ह्योय 
संतसंप्रदायाने धार्मिक आंदोलनाची लाट उसळून दिली. या लाटेबरोबर पुसाईत- 
झाहीची बुरसळेली पुटे आणि जळमटे धुवून गेली, सामान्य जनाना साधासोपा 
धर्म आणि आपलासा वाटणारा देव मिळाला. एंगल्सच्या भाषेत सांगावयाचे 
झाले तर संतांनी ईश्वराच्या कल्पनचे लोकाकरण केले (1 ९]०७)०811500 
७०1९७ ०! (०१ ). तसेच त्यानी सामाजिक समतेचा पुस्स्कार केडा. 
' सेततांच्या या कार्यामुळे सामान्य जनाना भ्रार्मिक संजीवन लाभले. अशा प्रकारे 
उद्यॉपेत झालेळे सामान्य जन समाजांच्या निरनिराळ्या क्षेत्रात पुढ वैश | 
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अपारेहार्य होते. याचे प्रत्यंतर आपल्याला इतिहासात मिळते. या सर्व 
घटनामुळे जिला महाराष्ट्रीय संस्कृति म्हणता येईल ती तयार झाली. भाषा, 
वाडय़य आणि संस्कृति यांचा उद्य आणि विकास एकसमयावच्छेदेकरून 
होत असतो; आणि ही तिन्ही परस्परपूरक असतात. महाराष्ट्राच्या इतिहासात 
तसेच घडले आहे. मराठी भाषेचा उदय, संतांनी निर्माण केळे वाड्यय 
आणि ' मऱ्हाठी ? संस्कृति ही तिन्ही हातात हात घाळून इतिहासाची चढण 
चढत होती. या दृष्टिकोणातून महाराष्ट्राचा इतिहास तपासला म्हणज साऱ्या 
गोष्टींचा उलगडा होतो. 


संतसंप्रदायाने महाराष्ट्राहा खरोखर्रांच पंगु आणि दुबळे केले असते तर 
वर उल्लेख केलेल्या घटना घडटून आल्या असत्या काय £ संतसंप्रदायाबरोबर 
जो महाराष्ट्राचा इतिहास घडत होता तो घडला असता काय ? संतसंप्रदा- 
याच्या वाढीबरोबर महाराष्ट्राचे तेज आणि पराक्रम हौंही वाढीला लागली होती 
हे ऐतिह्यासिक सत्य' नाकारता येणार नाही. ज्या वेळी तुकारामाने संतसंप्रदा- 
याचा कळस चढविला होता त्याच वेळी मराठयांच्या अमच्या पराक्रमाला तेज 
चढत होते आणि थोड्याच काळात मराठयांच्या तेजाचा आणि पराक्रमाचा 
कळस व्हावयाचा होता, या सवे विवेचनावरून संतानी राष्ट्राला दुबळे बनविले 


हा आक्षप खाटा आह ह स्पष्टपण [दसून यंइल. सतामध्ये विरक्तांचां व्‌त्ति 


होती तेवढ्यावरूनच हा आक्षेप काढण्यात येतो. येशू खिस्त आणि गोतमबुद्ध 
या दोघामध्येही विरक्तीची भावना होती म्हणून दोघांच्याही धर्मावर विरक्तीची 
छटा स्पष्टपणे उमट्ली आहे. बुद्ध धर्माने तर सन्यासवादाचाच जोराने पुरस्कार 
केला होता. अंस असूनही हे दोन्ही धर्म महान्‌ क्रांतीकारक धर्म ठरले आहेत. 
या दोन्ही धर्मांनी आपल्या स्थापनेनंतर जगांतील मोठया क्रांत्या घडवून 
आणल्या आहेत. बुद्धक्रांति ही तर प्राचीन काळची जगातील सर्वांत मोठी 
क्रांति होती; इतकेच नव्हे तर जगातील सवे काळच्या सर्व क्रांत्यात ती मोठी 


गणली जाईल, ( [२150 01 3पततार्‍]डय 8. ०९8] ए णो९०£ 


> अ 
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१1९ ४7९६७७७ 08ए०]प(10118 01 क्षा ९ 01110 व 7९५१७७ 
०6 ठी ७९ ४९६७४७ चो] जिया. -र्‍र, ऐ. शेळ 
उिलं ९1106 1)0110108. . --]]8४७ 197. ) म्हणून केवळ विरक्ततृत्ति- 
मुळे संताना आणि त्यांच्या को्याला नेभळे ठरविणे चुक्तीचे आहे. र 


*»ळ 
क 


४७ : ब्राम्हणी धर्माचे पुनरुत्थान 
आणे पेद्यवाई 


१८ व्या शतकात महाराष्ट्राच्या हतिहासात आणखी एक प्रांतगामा क्रिया 
: सुरु झाली. ती म्हणज पेदावेशाही सुरु झाल्यानंतर ब्राम्हणा धमन उचल 
खाली. पेशव्यानी मराठेशाहीला ' ब्राम्हणी दोलतीचे ? स्वरूप दिळ, पशव 
सर्वाधिकारी झाल्यानंतर त्यानी ब्राम्हण जातीला, विशेषतः स्वतःच्या जातीला 
भ्रष्टत्व प्रात करून घेतले. पहिला बाजीराव ह्या सर्वसंग्राहक वृत्तीचा आणि 
उदारमतवादी होता. पण चिमाजीअप्पा आणि नानासाहेब पराव्यापासून 
पुढचे पेशवे हे सनातनी असून ब्राम्हणा धमाच पुरस्कते होते. मध्यंतरी 
भाम्हण जातीचे ठय्त झाळेळे श्रष्टत्व पेशव्यानी पुनः प्रस्थापित केळे, पाहल्या 
बाजीरावांच्या वेळेपयंत धनगर कुणब्यापासून साऱ्या जातीचे संनापांत 
उद्याला येऊन उच्च पदवीला पोचले होते. ती परास्थात जाऊन १८व्या 
शतकाच्या उत्तराधात ब्राम्हण सरदार आणि सेनापति उदयाला आले. 
उत्तर पेशवाईत नावाजलेली घराणी त्यांचीच होती. १८ व्या शतकातील 
मराठेशाहीचे वातावरण हे सगळे ब्राम्दणश्ाहीने भरून गेले होते. पेशव्यानी 
१७ * | 


संतमंडळाचेणेतिहासिककार्य १३० 
न्यत यया असशी किक 0...) 
इतर जातीची बुद्धिपुरस्सर खच्ची करायला सुरवात केली. पुण्याच्या पेठातून 
अस्पृर्यतच कडक नियम अमलात येऊ लागले. प्रभुजातीची खच्ची तर 
जाणूनत्रुजूनच पेशव्यानी केेली दिसते. शिवाजीच्या वेळी प्रभु सरदार आणि 
मुत्सद्दी यांचे प्रस्थ मोठे होते. पेशवाईत प्रभु जात ही ब्राम्रणाना प्रतिस्पर्धी वाटू 
लागली म्हणून त्यांच्या विरुदध॑ग्रामण्ये उभी करण्यात येऊ लागली. या 
ग्र.मण्यात जुनीच मर्दी ब्राम्ह्णमंडळीनी उकरून काढली. खुद्द सदाशिवराव 
पेशव्याने एक ग्रामण्य उभे केले होते. नारायणराव पेदाव्याच्या वेळचे ग्रामण्य 
म्हणजे प्रभु जातीला मोठी दहृशत होती. त्याच्या कारकीर्दीत त्या जातीवर 
नानाप्रकारे नित्रंध घालण्यात आले, सवाईमाधवरावाच्या कारकीदीतही असेच 
आमण्य़ उद्भवले होते. या सर्वाचा परिणाम असा झाला की, प्रभुजातीची 
बरीचशी घराणी मुंबईकर इंग्रजांच्या आश्रयास जाऊन राहिली. ज्याज्या 
जातीना ब्राम्हणांचा जाच होत असे, त्या जाती इंग्रजांच्या आसऱ्यास धावत. 
ब्राम्हणशाहीने पुनः डोके वर काढल्याने १८ व्या शतकात अशी कित्येक 
' ग्रामण्य उद्भवली. पेदावाईत हे जातीजातीळ भेद फार विकोपास . गेले. 
उच्चनाच हा भेदाभिद पुनः सुरु झाला. याचा अनुभव पानपतच्या लढाईच्या . 
वेळी सदाशिवराव भाऊला आला. प्रमुख मराठा .. सरदार हे आतून त्याच्या . 
विरुद्ध होते. म्हणून ते अतःकरणापासून आणि हिरीरीने लढळे नाहीत. 


या काळांत पुरोहितशाहीचे बंड पुनः माजले. मध्यंतरीच्या काळात 
संतचळवळीमुळे पुरोहितशाही मागे पडली होती; तिचे समाजावरील वर्चख 
नाहीसे झाले होते. ब्राम्हणांना आवश्‍यक असणारे पठन भाणि अध्ययन 
यांचाही लोप होत चालला होता. मुसलमानी अमदानीत हिंदंच्या सगळ्याच 


जाती भ्र झाल्या असून ब्राम्हण लाक खाण्यापण्याचा बगर कोणताच . 


विधिनिषेध मानीत नव्ह्ते, असा ठललेख कायस्थ प्रभूच्या बखरीत आहे. . 
ब्राम्हणघमाचे बिशेष असे जे संस्कारविधी तेंदी धड ज्राम्हणाना त्याकाळी 
येत नसत. हो परिस्थिति तहत पेशवाईच्या काळापर्यतही टिकून होती 


१३१ ___ ब्राह्मणी धर्मांचे पुनरुत्थान 


४, ,.(*. 


ग्रम्हेद्रस्वामी धावडशीकर' यांच्या अंत्यविधीत ब्राम्हणांच्या हातून घडलेल्या 
चुकीबद्दळ शाहूने त्यांची इजेरी घेतली होती. तसेच परशुरामपंत पटवधनाच्या 
मरणसमयी विधीपूर्वक अत्यंविधी कारावयाला नारो हरी करंदीकराला घड 
चांगले ब्राम्हृणही मिळाळे नाहीत. ( (3128111101,28 ती" ॥॥७11018 
(1०८08. ) अश्या प्रकारे टप्तप्राय झालेल्या पुरोहितशाहीचे पुनरु- 
ज्ञीवन पेशवाईत झाले. भटामिक्षुकाना दक्षिणा वाटण्याचा उपक्रम सुरू 
झाला. या दक्षिणेकरिता बंगाळ, बिहार, तेढंगण, कर्नाटक बंगेरे दूरदूरच्या 
प्रदेशाहून दरसाल ३० ते ४० हजार ब्राम्हण गोळा होत असत. पुराणीक- 
, हारेदासाना वैदिक शास्त्र्याबरोबरीने देणग्या मिळत, अवरषणाच्या प्रसंगी देवाना, , 
दिवसांचे दिवस पाण्यात बुडवून अनुष्टांन करण्यात येत. त्र्यंबक येथील 
देवीला रेडे बळी देण्याची चाल बंद पडली होती,,तो ब्राम्हण पुरोहितांच्या 
आग्रहाने पेशव्यानी पुनः सुरू करण्याचा हुकूम दिला. सतश्टेंगीच्या डोंगरात 
वाघाचा उपद्रव सरू झाला, त्यावेळी देवीला कोल लावून तिच्या संमतीने 
वाघ मारण्याची आज्ञा पेशवे दरतारांन कमाविसदाराला.दिली होती. पेशव्यानी 


याच्याही पुढे जाऊन प्राचीन यज्सस्थचे पुनरुजीांबन कल. ह यर राज्याच्या 
भरभराटीकरता करण्यात येत आणि ते आठवड्यांच्या आठवड. चालत 


यज्ञाच्या पूततेकारेता पेराव्याकडून हजारो रुपये खच केळ जात. पुराहित वगाला 
अक्यार्रीतीने उत्तेजन मिळाले. त्याच्या अनुषंगाने अनेक दैवतांच्या उपासनेलाही 
भरती आली. १८१०-११ साली पुण्याच्या आसमंतात भंसलेल्या विविध 
दैवतांच्या २५० देवळाना पेदावे दरबारातून वषांसने मिळत असत. (न्या. मू. 


रानडे यांचा 11510११०10] ४0 ॥९_ 7018111४83 1)18110७ हा 
टेख पहा, पान ३२.) एकंदरीत ब्राम्हणवगाने गेलेले भ्रष्टत्व परत संपादन 


करून त्याचा फायदा कसा घेतला बाचे वर्णन न्या. मू. रानडे यानीच केले . 
आहे ते वाचा--- 

« पू छ810108 80 8 110 0811९ 0 7९2७7१ 
णोराड6]ए९४ 88 & ४०१९8१८ ९8800 पांप 8९लं8)] - 
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संतमंडळाचे ऐतिहासिक कार्य १२२ 
हित 000000000000000ॅॅय्यर्य् कका 


ए1]6९265 81 ९561011013, फछणाला छर९8 पाालयठ७ 
त€17 ४७ 8४३0611) 80प१1व€त ७7 छा एक. ए॥९ ए०1108118- 
8 डि्चायया एराशर०013, 110 18 ॥112 110100017० 
ध्य] ७0९ 356ला'९80 0 1)६तित्ा' (3शी०65, 811१ 1806176 
7९808०8116  8६]81165, 09चय8त ४06 "711626 
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18110--101१8618 11. ॥॥९ 1९७] , "हा ८. ह्यात 80 
गै॥ एच], 18 01९1 1911१3 888560886१ ६ 1180 07 100701 
7७8३ (]1811 7७176 ]80168 ॥"01) 000४61 ९88568, 1 - 
11६] (20प0३ ॥७९ 3181113 08१ 9] ७79७३ 011090१ 16 
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(-790०तेप०ठा ४० ॥॥९ 1)015107905 19181108, 1११९७10 ) 


ज्र रामदास--वरिष्ट ब्राम्हण वर्गाचा प्रतिनिधी 


_, सेशयामकारे त्रिविध मार्गानी महाराष्ट्रात ब्राम्हणशाहीने समानावर 
आंपळी पकड वसविली. या ब्राम्हणशाहीने आपल्यापूवींच्या सर्व उच्च परंपरा 
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नट करून टाकल्यामुळे पेशवाईचे अधःपतन अपरिहार्य ठरले, म्हणून 
न्या. मू, रानडे पुढे म्हणतात की 118 ४991] (१७8 त00110त ७॥७॥] 1४ 
गवते 1050 ७०पला 00 00७३8 फाशाटा' 0901013. पेशवाईत 
झालेल्या या ब्राम्हणशाहीच्या पुनरुत्थापनाचा उगम पेशवाईपूर्वीचं सापडतो. 
हा उगम आपल्याला रामदासाच्या चळवळीत क्योधता येतो. रामदासाचा 
संप्रदाय हा संतसंप्रदायाहून भिन्न आहे. ज्या परिस्थतीत तुकाराम जन्मला 
हाता त्याच परिस्थितीत रामदासही जन्माला आला होता. तत्कालीन, 
दुःखी जीवनाचे चित्र रामदासान सविस्तर आणि करुणरसपूर्ण रंगाविळे आहे 
त्या परिस्थतीमुळे इंश्रराकडे धाव. घेऊन रामदासानेही उपासना म्हणून 
भक्तमार्गाचाच अवलंब्र केला “होता. पण दोघांच्या दृष्टिकोनात आणि 
साध्यसाधनात करक होता. रामदासाळा जी हळइळ वाटत होती ती त्राम्डण- 
वर्गांचे वर्चस्व आणि श्रेटत्व नष्ट झाले याबद्दल. ब्राम्हणवर्गाबद्दलचा अभिमान 
आणि समाजावर त्यांचे वर्चस्व प्रस्थापेत करण्याची हाव ही रामदासाच्या 


व]ड्य़य़ात ठिकठिकाणी दुशेत्पत्तीस येतात. 


नीच प्राणी गुरुत्व पावला | तेथे आचारचि बुडाला | 
वेदशास्त्रत्राम्हृणाला | कोण पुसे ॥२९॥ 
ब्रम्हज्ञानाचा [विचारु | याचा ब्राम्हणासीच अधिकार ॥ 
वर्णांना ब्राम्हणो गुरुः । ऐसे वचन ॥३०॥ 
ब्राम्हण बुद्धीपासून चवले | आचारापासून भ्रष्टळे | 
गुरुत्व सांडून जाळे । शिष्य रिष्यांचे २१ 
गुरुत्व आले नीच याती | काही एक वोढली मरती | 
शूद्र आचार बुडविती । ब्राम्हणांचा |॥॥२४|| 
हे जञाम्हणास कळेना । त्यांची दृत्तिच वळेना | 
मिथ्या अभिमान गळेना | मूर्खपणाचा ||३४॥ 
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- आताचे ब्राम्हर्णी काय केळं | अन्न मिळेना एस झालें || 
--दासबोध १४७ 


ब्राम्हणवर्गांचे महत्व गेळे आणि * गुरुत्व ? खालच्या वर्गांना आले याची तीत्र 
जाणीव त्याला होत भसे. पूर्वी सांगितल्याप्रमाणे प्राकृतजनांचे . उत्थापन झाले 
होते. त्यामुळे ब्राम्हण. नात मागे पडली होती. संतसंप्रदायाने समता आणली 
होती, ही गोष्ट रामदासासारख्या अस्सल ब्राम्हणाभिमान्याला रुचत नव्हती. 


मुसलमानी पातशाह्यात असा एक ब्राम्हणांचा वर्ग तयार झाला होता 
की, नो राज्यकारभारात पुढे येत होता, देशपांडेगिरीसारखी काम दक्षतेने 
सांभाळत होता. मुत्सद्वेगिराची कामे अंगावर घेऊन तीं पार पाडीत होता 
आणि निरनिराळ्या राजवटींत जाऊन वकीलांची कामे करीत होता. या वर्गाला 
शे दोनद्े बर्षांच्या अनुभवाने असे वाटू लागले की, स्वतःच राज्य असावे. 
मुसलमान राजवटीने ब्राम्हणांचे वर्चस्व नष्ट करून टाकले होते. त्याना त्या 
रांजवटीत संवकांची कामे करावी लागत. म्हणून * म्लेंछ ' राजा. जाऊन 
स्वतःचा राना यावा असे त्याना वाटे, अशा महत्वाकांक्षी ब्राम्हण वगाचा 
रामदास हा प्रतिनिधी होता. म्हणून रामदासाने भवानीनवळ मागणे केले, ते 
अंस की,--- 


येकची मागणे आतां । द्यावे तें मजकारणे | 

तुझा तूं वाढवी राजा । खरीप्न भाम्हांची देखता ॥ 
आण असा राजा शिवाजीच्या रूपाने उद्याला आला त्यावेळी त्याला उपदेरा 
केला तो भसा--- 


देव ब्राम्हण आचार विचार | कितेक जनासि भाघार | 
सदा घडे परोपकार | देणे इंश्वराचे || 
देवाचा केपक्ष चणे ! ब्राम्हणा चिंता वाहागे | -दासबोध १८.६. 
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दावाजाच्या कतृत्वासुळ रामदासाला समाधान वाटत हाते, त्याचे कारण--- 


ताथक्षनव मांडली । ब्राम्हणस्थान भ्रष्ट झाली || 

सकळ प्रथ्वी आंदोळली | धम गेला | 

दवधमंगोव्राम्हृण | यांचे करावया संरक्षण । 

हृदयस्थ झाला नारायण | प्रेरणा केली ॥ - 
त्याच्या. ' आनंद्वनभुवना 'चे स्त्रम्न सत्यसृष्टीत उतरत चाललेले पाहून त्याला 
आनंद झाला. याचे कारण ब्राम्हणवर्गाला त्याच्या ब्राम्हण धर्मांचे पालन 
पथासांग रीतीने करावयाला अवसर मिळाला. म्हणून तो म्हणतो--- * 

उदंड जाहले पाणी | स्नानसंध्या करावया | र 

जपतप अनुष्टाने । आनंदवन भुवनीं | 
रामदासाचे हे भतरग त्याच्या वाड्ययातच स्पष्टपणे दिसून येते. 

ब्राम्हणातील जोशी कुलकणींपणासारखी कामे करणारा खालचा जो ' 
वर्ग होता, तो संतचळवळीत सामीळ झाला होता हे पूर्वी आपण पाहिलेच आहे. 
कारभाराच्या वरच्या उलाढाली करणारा जो वर्मे होता त्याच्या आशाआकांक्षा 
रामदासाच्या मुखाने बाहेर पडत होत्या. संतसंप्रदाय हा बहुजन समाजाचा होता 
पण. रामदासी पंथ हा ब्राझमणवर्गांचाच होता. तो खालच्या वगात पसरला 
नाही. ब्राझणवर्गाची संघटना करून त्यांचे वर्चस्व वाढविण्याकारितां रामदा- 
साने मांची स्थापना केळी. शंकराचार्यांच्या मठांचे मइत्व कमी झाल्यामुळे 
ब्राझणबर्चस्व टिकावेण्याकारेता अद्या मठांची गरज होती.. रामदासी मठातून 
स्वामी-शिष्य़ व्यवस्था कडक होती. संतसंप्रदाय हा समतेवर आघारल्यामुळे 
घ्यात संत आणि अनुयायी यांची पातळी एकच समजत असत. रामदासी 
संप्रदायात स्वामी-शिष्य नात्यांत उच्चनीच भाव होता. रांदास हा “ खामी 
हाता, “ महंत ' होता. तो “ संत ? नव्हता. तसेच त्याला महंत वाढवावयाचे 
दाते. हाणून तो सांगत असे की,--- १28 


महते महत करावे । युक्तिबुद्धीने भरावे । 
ज्नाणत करून विखरावे.। देशो देशी | 
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रामदास स्वामीच्या या एकंदर महृत्वाकांक्षेमुळे त्याने आपली राहाणीही 
रुबाबदार ठेविळी होती. “' आपल्या शिष्यशिष्यिणींना समथ ची शिस्त 
भारी कडक असे, असे.वर सांगितलेंच आहे; आणि अशी शिस्त पाळवावी 
आणि शिष्यानी ती पाळावी असाच त्यांच्या रहाणीत वचक अस. गरीबीच्या 
गाढवावर बसून ते दानिवाण्यासारखे हिंडत नसत. आपग महूंतांचे मदत 
आहो, महाराष्ट्रातील झाडून सर्व लोक ही आपुली लेकुरे आहेत, त्यांची 
काळजी वाहून त्यांचे केश निवारण करण्याचे. सामध्य़े आपणात आहे अस्त 
पह्ाणाराला दिसेल व पाहणारावर आपली सहज छाप पडेल अशा थाटाने 
रामदास स्वामी रह्दात असत. त्यांची रद्दाणी आणि त्यांचा थाट असा असे 
कीं, ती देखून एकाद्या राजराजेश्वरालाहि मत्सर उत्पन्न व्हावा.” (-महाराष्ट्र 
सारस्वत, पान २९२. ) 


व्राहाणवर्चस्वाळा हवी असणारी सगळी  सांमुग्री रामदास तयार करीत 
होता, पण व्राह्मणवर्गांच्या अंगीं राज्य संपादन करण्याइतकी धमक आढी 
व्हृती.' ते काम मराठेच करू शकत होते. शिवाजीच्या राज्यस्थापनेत 
रामदासाच्या कतृत्वाचे फाजील स्तोम माजविण्यात आळे आहे. त्याला 
' इतिहासाचा आधार सांपडत नाही. रामदास हा काही दिवाजीचा 
५ चाणक्य ? नव्हता. शिवाजी स्वतःच्या कतृत्वावर आणि बुद्धिचातुर्यावर 
आपल्या कार्यांत यदा मिळवीत होता. त्यांच श्रेय रामदासाला नव्हते. क्षिवाजी 
'हा अस्सल राजकारणी पुरुष होता. मध्यवती राज्यसत्ता ( (061078115९ 
588५७ ) निर्माण करणे हे त्यांचं जीवितकार्य होते. हे जीवितकार्य साध्य 
करण्याकरिता जी जी साधनसामुग्री त्यांच्या हाती आली तिचा त्याने उपयोग 
करून घेतला. त्यांचे सारे चरित्र बारांईने अवलोकन केळे तर 
त्याच्या 'चरित्रांत धमाला गोण स्थान होते असे दिसून येते. त्याच्या 
नावाला चिकटविलेल्या गोब्राझणप्रतिपालनाला त्याच्या कार्यात फारसे 
महत्व नव्द्त. ती आकांक्षा रामदास ज्या वगांचा प्रतिनिधी द्ोता त्या. पश 
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वर्गाची होती. शिवाजी आपल्या काळाला अनुसरून धार्मिक वृत्तीचा 
होता; कुल्देवतेपासून तो स्फूर्ति घेऊ इच्छित होता. साधुसंतांच्या अनुग्रद्वचा 
तो चाहता होता. देवस्थानाना व मठाना तो देणग्या देत असे; तश्याच तो 
मश्ीीदीना आणि कत्ररीनाही देत असे. अद्या देणंग्या हिंदुमुसळमान दोघानाही 
देणे हा त्याच्या राजपदाचा आनुषेगिक भाग होता. त्याच्या शेजारच्या गोवे 
प्रांतात पोुंगीज लोक बाटाबाटी करून हिंदुधर्मांची आगळिक करीत होते. 
तरी तो त्यांच्या वाटेला गेळा नाही, इतकेच नव्हे तर पोतुंगीनाशी त्याचे 
संबंध शेबटपरेत सलोख्याचे होते. 
शिवानीचे एकंदर धोरण आणि कार्यांची दिशा पाहिली म्हणजे अलि- 
कडच्या काही इतिहासकारानी आणि रामदासाच्या चाहत्यानी रामदासाचे 
शिवकार्यांलील महत्व विनाकारण बाढविळे आहे, असे म्हणण भाग भाहे. 
राप्रदासामुळे शिवाजीला स्फूर्ति मिळाली, किंवा रामदासांने स्वतःच्या सामर्थ्यांवर 
त्याला स्वतःकडे खचून आणले होते असे नव्हे. प्रकार उलट घडला होता. 
ब्राम्हणवगीला हवा भसलेला राजा उद्याला आलिला पाहून- स्वतःचे स्वम 
सत्यसृ्टीत उतरलेले पाहून रामदास शिवाजीकडे स्वतःचे वजन बसवू पहात 
होता. शिवाजी एवढे कर्तृत्व गाजवीत होता, नाना उलाढाल्या करीत होता, पण 
तो स्वतःची दखल घेत नाही हणून सुस्कारे सोडण्याची पाळी एकदा रामदासावर 
आली होती. शिवाजीजवळ भेटींची इच्छा प्रदाशीत करताना त्याला असे 
झणावे ठागले की-- . भै 
कित्येक दुष्ट संव्हारिळे । किलेकांस धाक सूटले | 
कित्येकांस आश्रय जाळे । रिज कल्याणराजा | 
तुमचे देशीं वास्तव्य केले । परंतु वर्तमान नाही घेतळे । * 
क्र्णानुबधें विस्मरण जालें । काय नेणूं || 
उदंड राजकारण तटळछे । तेणें चित्त विभागले || 


प्रसंग नसतां लिहिळें । क्षमा केली पाहिजे || 
१८ 
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अश्रा रीदीने रामदासाला शिवाजीचे लक्ष आपल्याकडे वेधून घ्यावे लागले 
होते. या प्रकाराबद्दळ प्रो. रा. द. रानडे ह्मणतात- “...शिवाजीचे देवा- 
ब्राह्मणांच्या संरक्षणाबद्दल अभिनंदन करून रोवटी उदंड राजकारण तटल्या- 
मुळे तुमच्या देशात वास्तव्य केळे असताही तुही आमचें वर्तमान घेतले नादी 
याबद्दळ खद प्रदशित करून शिवाजीचे मन जास्तच आपल्याकडे रामदासानी 
ओढून घेतळें आहे.” ( रामदासवचनामृत-प्रस्तावना, पान २३. ) 


रामदासाच्या इच्छेप्रमाणे भवानीने स्वतःचा राजा निर्माण केला होता 
पण त्या राज्यात ब्राह्मणवचंस्व नव्हते. प्रभु, मरोठ, ब्राह्मण या सर्वांना सारखेच 
स्थान होते; त्या सर्वांचा दर्जा एकच होता. पण रामदासाने ब्राह्मणवर्चस्वाचे 
बीज जे पेरून ठेवले होते, ते पुढे शाहूच्या अमदानीपासून कळाला 
येऊ लागले. पुढे ब्रह्मंद्रस्वामी धावडशीकर हा राजकारणातला रामदासस्वा- 
मी'चा वारस ठरला. रामदासाची महत्वाकांक्षा ब्रह्मंद्रस्वामीच्या काळीं पेद्वावा- 
ईच्या स्थापनेने मूर्तखरूपाला आली होती. पहिल्या दोन पेशव्यांना तो 
गुरुस्थानी होता. “ मराठी राज्याची वृद्धि होत चालली ती स्वामींच्या 
आश्िर्वादाचे फळ होय, अक्यी भावना त्यावेळी ळोकात उत्पन्न झाली होती. 
१७२८ पासून १७४५ पर्यंत मराठेशाहीतील बहुतेक कारस्थानांत स्वामीचे 
प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष अंग होते ” ( महाराष्ट्रीय ज्ञानकोरा-“ ब्रह्मंद्ररखामी 
घावडश्यीकर.”) यावरून दिसून येईल की संतचळवळीविरुद्ध ब्राझणधर्माने 
जी प्रतिक्रिया सुरु केळी, तिचा उगम रामदासस्वामीच्या शिकवणीत असून 
ती अखेर पेशवाईत यगठास्वी झाली. या प्रेतिक्रियेमुळें संतचळवळीने निर्माण 
केळेल्या कित्येक जीवनमूल्याना आणि उज्ज्वल परंपरांना महाराष्ट्र अंतरला ! 
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साक्षात्काराच्या घटनेची शास्त्रशुद्ध दुटीने तपासणी हाण अवश्य आहे. 
निरनिराळ्य़ा देशात निरनिराळ्या काळी आणि निरनिराळ्या धमात मराठी 
संतासारखे साक्षात्कारादी झाळे आहित. या सगळ्यांच्या साक्षाकाराच्या 
अनुभवामध्ये साम्य , आहे. (-र्णड0टाड या ॥॥81191'89111'6 
-_-]), 1). 115180९ ) साक्षात्काराचा प्र्न दा मघानत; मानसशास्त्रीय 
आहे. साक्षात्काराची छाननी करणारामध्ये मुख्यतः दान पक्ष आहत. एक 
पक्ष साक्षात्कारावर श्रद्धा ठेवणारा, आणि' दुसरा केवळ मानसहयास््ञाच्या दष्टीने 
त्याची छाननी करणाऱ्यांचा. पहिल्या श्रद्धाबंत पक्षाचे हणण ऊन की, 
साक्षात्कार ही मनाची एक प्रदत्त असून ती. अतःस्कूतान निर्माण होत 
असते. या अंतःस्फू्तीला सहाय्यक असणारे असे बुड, भावना आणि इच्छा 
यांचे व्यापार साक्षात्काराला कारणीभूत असतात. या व्यापाराच्या क्रियेतून 
अंतःस्फूर्तीने इंश्वरदर्शनाचे जे साक्षात्‌ अनुभव मतात तेच साक्षात्कार होत. 
दसऱ्या पक्षाचे साक्षात्कारावदचे निदान असे की ५: दृष्टांत किंवा साक्षात्कार . 
भेदूतीळ काही भाग प्रबोधित झाल्यामुळ होणारे केवळ अभास आहेत. संत हे 
तीन्न संवेदन प्रकृतीचे असतात व त्याना यणार अनुभव स्वयंसूचनेने व 
परसूचनेने उत्पन्न होणाऱ्या मूळंनेचे परिणाम. आहेत. थाडकयात सांगावयाचे 
तर संतांची मने ही विकृत मंने असतात. त्याच्या मनस्थितीत व वेड्यांच्या 
: उन्मनां! च्या मनस्थिती एकाच स्वरूपाच्या असतात.” ( शोनकोरा- 
मानसरास्त्र. ) 

साक्षात्कारासंबंधीची ही मते अतिरांजेत स्वरूपाची वाटतात, एक 
गोष्ट लक्षात ठेविली पाहिजे की, संतांना जे साक्षात्कार होतात, ते गूढ 
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दैवी शक्तीमुळे किंवा भझद्भुत चमत्कार घडून होतात असे नव्हे; बर त्याना 
आलेले ते खरेखरे अद्ुमव असतात. साक्षात्कार ही एक अपरोक्ष अनुभूति 
अहि. ह्मणून त्याना गूढ़ मानण्याचे काहीच. कारण नाही. साक्षात्कार शै एक 
मानसिक अवस्था असून ती सवय्रीने किंबा स्वयंस्फू्तींने प्राप्त करून घेता. येईल. 
साक्षात्ाराच्या मागे अत्युत्कट आणि तीव्र मनोभावना असते, मनाची 
आत्यंतिक तळमळ असत. ही भावना, ही तळमळ केवळ एका ईश्वरावरच 
केंद्रित झाळेळी असते. ( 111 18०1, 110 1४३108] ९51)01101100 18 
1)०881]8 प1]888 ७९ 187९8 ॥11९11(ए१6 01 11९17 8711001018, 
. क्षय एपाथाहेते ७७ ७0७6 ९३])७॥"16108 ० (30१0... गाऱ$0टधय 
1९ उड. डाएशया ९] हाठगाही. -र्‍र्‍पै्|एडफींटांडाण ग 
पैथ 8] 81'65111'9,, 0.. 26. ) याचाच अर्थ असा की, मनाचे इतर सारे 
व्यापार बाजूडा सारून -ते दडपून टाकून फक्त एकाच ईश्वराच्या चिंतनात 
सन सतत गुंतून ठेवल्याशिवाव साक्षात्कार होणे शाक्य नाही. ज्याना ज्याना 
साक्षाक्तार घडतात त्याना कित्वेक दिवस आणि महिने ईश्वराचा सतत निटि- 
ध्यास ढागलेला असतो. ते वेडे होतात, भ्रमिष्ट होतात. नामदेव आणि 
तुकाराम असेच वेडे झाले होते. 


साक्षांत्काराच्या अवस्थेत माणूस मनाच्या व्यक्त स्थितीतून अव्यक्त 
स्थितीत लीन होतो. या अवस्थेत मनाच्या सर्व प्रेरणांचा आणि. भावनांचा 
फक्त एंका ईश्वर्रचतनांतच अत्युत्कप ( 5011118101 ) होत असतो. 
मनाचे इतर सव व्यापार बंद होऊन ह्या एकच व्यापार चाळू असतो. ही 
किया ज्यावेळी पूर्णतेळा पोहोचते, त्यावेळी 'उन्मना अवस्था? येते. या ' उन्म- 
न्यवस्थेत ? पूर्वप्रवात्ती ( ]1९-0180)0810101 ) आगि पूर्वचिंतन. 
(]76-001268]3101 ) याना मूर्त खरूप येते, श्रद्धा जागी होते, ती हाळू; 
बोळू , चाळू लागते. ज्य़ा ईश्वराचा ध्यास घेतलेला असतो, तो प्रत्यक्ष डोळ्याना 
दिसू, लागतो-तसा भास दोतो. नामदेववुकारामीद संतानी ज्या पांडुरंगाची 


082///:/, 
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मूर्ति कल्पनेत चितारली होती, तीचं त्याना साक्षात्कारात दिसू लागली. त्यांच्या 
मन:चक्षूना आललळे अनुभव होते ते ! पण या अनुभवाचा विषंय मात्र आभा- 
सात्मक, संभ्रमात्मक असतो. इच्छेतील किंवा 'चिंतनातील प्रतिमा साक्षात्कारात 
उमटतात. श्रद्धा तितकीच बळकट आणि जत्ररदस्त असेल, तर इच्छित वस्तू 
माणसाला दिसू शकतील. म्हणून साक्षात्कारामध्ये गूढ असे काही नसते. ती 
एक मनाची अवस्था असते. काहीमध्ये ती स्वयंस्फू्त असते, तर इतराना ती 
प्रयत्नसाध्य होते. त्यात भावनांना सत्यदरशांनाचे स्वरूप येते. मानसिक प्रतिमा 
अलळलोकिक वस्तूंच्या रूपात अवतरतात. ज्य़ाचा ध्यास घेतलेला असतो, त्याला 


मूतत्व येते. श्रद्धेवर सत्याचा साज चढतो. 


साक्षात्कार दवे भ्रांतिमध, स्वझमय आहेत ही कल्पना उपानिषदातसुद्धा 
ग्रथित झाली आहे. जागति, स्वम, सुषाते आशि तुर्या या चार अवस्था उप- 
निषदानी कल्पिल्या आहेत. स्वम, सपुसि आणि तुर्या या जाग्रतीहून भिन्न 
असून त्या एकापुढील एक पायऱ्या आहेत. जागतीच्या अभावाने त्या [सढ 
आहेत. जागतीत जे ने दिसते ते पाहिल्याचा भास स्व आणि तुय्रोर्‍ या भव- . 
स्थात होतो. त्याची आभासांत्मक पुनरावृत्ति या अवस्थात होत असत. पण 
जागृत अवस्था प्राप्त झाली की, हे आभास नष्ट होतात. अशा कल्पना प्रन 
मांडुक्‍्य, छांदोग्य इत्यादि उपनिषदातून मांडल्या गेल्या आहेत. (४1801 
ज॑ एवाछा] 1701105001 ए-- (27680178 181100 -])0. 293- 
295, 328-324, 372-374. ) खुद्द संतानाही आपल्याला स्वममत. 
भाभास होतात याची मंधून मधून जाणीव होत असे. आपली अवस्था 
उन्मनसाची-उद्भांतीची आहे याची जाणीव त्यांना होती यात शोका नाही. 
आपल्या या  ठन्मनी ' अंवस्थेचे वर्णन करताना नामदेव म्हणतो- 

देहमंदिराभीतरी । रोज सूदला श्रीहरी ॥ 

निद्रा उन्मनीचे भरी । ते म्यां स्वम देखिल ॥ 

स्वी भुढळे बाई । मागील नाठवे चि काई ॥ 
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हा जीव पखस्तूच्या ठाई । तनुमने आटला |] 
स्वस्त सांगू कोणासी | विवेक करिती तयासी ॥ 


हे कोडे अज्ञानासी | संतावाचुनी नगवें || -सं. ब. नामदेव, क्र. १४९ 
याचच अभंगात पुढे नामदेवाने आपल्या या. ' स्वझा'त काय दिसले याचे 
वर्णनही केळे आहे. दुसर्‍या एके ठिकाणी तो हणतो, “ मन झाले उन्मन 
वासना तह््रीन । देखिले हरिचरण सर्वा ठायी ॥.? (कित्ता, क्र, १२१) 
आपल्या स्वझावस्थेची स्पट्ट जाणीव नामदेवाला होती असाच याचा अर्थ . 
आहे. तसेच ज्ञानेदवाच्या अभंगातील पुढील उतारे याच दृष्टीने पाहण्यासारखे 
आंहित.--- 
ऐका हा दोवट अभंगमाळा झाली । तुर्या हेच आली प्रत्यया गा ॥ 
तुर्या तेचि उन्मनी क्षर ते अक्षर । निर्गुण साकार ऐसे देखा ।॥ 
देह ते विदेद्‌ महाकारण ब्रह्म । हे निश्चयाच वम एस जाणा || कित्ता, क्र. १०५ 

उन्मनी संयोगे गोसावी विराजे । चहू देहाचे ओझ निवारूनी (क्र. ६९) 
जागति पुसे साजणी, कवण बोलिले अंगणी || 

निरख्िता बो नयनी । वृंदावनी देखियेला || 

मनी वेधु तवाचा | पंढरिरायाचा ॥ध॥ 

स्वम्न सांगे सुषाप्तं । अस ममता हं चित्ता | 

विठ्ठल होइल प्रतीति । मग गजती तुर्य ॥ 

मजब्राळा नये ऐसे केळे । मन उन्मनी बोधलं | - 

बाप रखुमादेवीवर विष्ठळें | थिते नळे मी माझे | (क्र, ८४) 

दिसते परी न घरे हाते । ते पुसावे संतांचे | (क्र. १०० ) 


मुक्तःवाइचेद्दी बोल पहा--- 
निद्रा ना जागृति भोगी पें उन्मनी । लक्ष तें भेदूनी निज पार्टी || 
निभ्रांत आता पाळणा विणवुनी । मन हे बोधोनि पवनदोरा ॥ 
१/(/**/ * « (-ं,.व, मुक्ताबाई, १० ) 
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सोह सोह सोह हाचि धरी छंदु । सुखे निद्रा करा अद्वेती रे ॥ 
तथे लाग पां जाग नीज पां नीज । मग तुज चवा कैचा ॥ (क्र. ११) 
एकनाथानेही २-३ ठिकाणी याविषयी उल्लेख केला आहि.--- इ 

कानावाटे मी नयनासी आलो । शेखी नयनाचा नयन मी जाहालो | 
दष्टिद्दारा मी पाहें सृष्टि । सृष्टि हारपली माझे पोर्ट ॥ 
एस जनादेने मञञ केळे । माझ चित्ताचे जीवपण नढे ॥ 
एकाजनादेनी जाणोनि भोळा । माझा सर्वाग जाहला डोळा ॥ 

(-सं. व. एकनाथ, क्र. ११५) 
तिही अवस्था सांडुनि मागे । अधचेंद्राच्या चांदण्यात वागे ॥ 
चांदणे ग्रासुनी त्याठाथी जागे | गड उन्मनी झडकरी वेगें ॥ [क्र. ११६] 
समाधी समाधान मनाचे उन्मन । मी देवा भिन्नपण नाही नाहा ॥ 

[क्र. १४९] 


या ' उन्मनी * अवस्थेचे वर्णन तुकारामाने कस केले आहे हे पाहू--- 


५] 


अनुद्ाती गुंतला नेणे बाह्यरंग । वृत्ति येतां मग बळ लागे || 

मंदें मारते तया नाही देहभाव । भापुळे अवयव आवरिता ॥ 
आणिकांची वाणी बदे तेणें मुखं । उपचारदुःख नाठविती ॥ 

ते. सुख बोलता आश्चर्य या लना । विपरीत मना भासतसे | 

तुका झणे बाह्य रंग ते विटळें | अंतर निवालें ब्रहारसे || अ. १६२३७ 
कॅचा तेथ यावा सांडी । आप कोडी आपणा ॥ 

तुक्रा म्हणे कल्प झाला । अस्त गेला उदयो ॥ अ. २५८५ 
स्वम्तींचिया गोष्टी । मज धरिले होतें वेठी ॥ 

जालिया सेवटी | जागे लटिके सकळ || 

सोसिळें ते अंगे । खरे होते नव्हतां जागे ॥ 

अनुभवही सांगे । दुःखं डोळे उघाडेले ॥ अ. ३२६ 

स्व्नीचे हे धन हाती ना पदरीं । प्रतयक्ष का हरि होऊं नये | अ. २७८४ 
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या सवं उताऱ्यावरून आपले साक्षात्कारांचे अनुभव हे अभासमत्र, 
स्वभझमय असतात याची जाणीव संतांना' होती याची स्पष्ट कल्पना यायला 
हरकत नाही. यालाच काही मानसशास्त्रज्ञ मनःसंभ्रमाची अवस्था हणतात. 
आणि त्यांच्या दुष्टीन निरोगी ( ॥९ ०11119) ) माणसाची मनःस्थिति आणि 
मनोब्यापार यांच्याशी तुलना करता ही संभ्रामावत्था हाणजे एक मनोविकृ- 
तीच आहे. याचा अथ एवढाच घेतला पाहिजे की, साक्षात्काराची मानसिक 
अबस्था ही सामान्याहून निराळी असते. पण झणून संतांची मन विकृत 
असतात असे हणून त्याना विकृत मनाचे सेद्धांत लागू करणे हे मूळातच 
चुकीचे ठरेल. ते काही मनोव्यार्धांनी पछाडलेले नव्हते. तर मनाच्या एकांतिक 
- अवस्थेत त्याना आत्मानुभवांची प्रासि झाली होती. 


ज्र. आत्मानुभवांची जेम्सची उपपत्ति 


साक्षात्काराची छाननी करणाऱ्या पंडितात. प्रख्यात अमेरिकन मानस- 
ास्त्रज्ञ वुइल्यम जेम्स यांचे सिद्धांत विशेघ महत्वाचे भाहेत, आपल्या 
:  धर्मानुभबांचे वोचेत्र्य) (४७10165 01 ]२९)2०प5 ॥॥,])७॥101100) 
या ग्रंथात त्याने जगांतील निरनिराळ्या धमातील थोर पुरुषांचे. भाण 
व्यक्तींचे विविध अनुभव देऊन साक्षात्कारांचे अनेक्र बाजूनी विबेचन केले 
आहि. धर्मांचे त्याने दोन भाग केळे आहेत, एक संस्थानिष्ट धर्म ( 1150- 
(ए1018) 1२९]]छा्य ) आणि दुसरा व्यक्तिनिष्ट थम, ( 1?6150181 
कडशाटाठा ) संस्थानिट भमोत यज्ञ, पूजा, देवताचंन, संस्कार, उत्सव 
समारंभ आणि धर्मसंस्था याना मह्त्व असते, यात ईश्वराच्या भारांधनेची 
वाह्योपचार हागजे कर्मे हीं साधने असतात. व्यक्तिनिष्ट . धर्माचे अधिष्टान 
माणसाच्या अंतरात्म्यात असते. .या धर्मांत मनोव्यापारानाच प्राधान्य. असून 
कर्मकांडे, पुरोहित, 'बमसंत्था यांचे स्थान भगदी.गोण असते. येथे माणसाचा 
प्रत्यक्ष इंश्वराशी संजंघ येतो आणि त्याला येणाऱ्या आत्मानुभवात हा ध 


. १४५ साक्षात्काराच्या घटनेची छाननी 


साठलेला अततो. जेम्सच्यामते हे आत्मानुभवच- धर्माची मोलिकता लेकता आणि 
चिरस्थावित्ब ही टिकविण्याला कारणीभूत आहेत. 


जम्सने साक्षातकाराच्या अवस्थेची चार प्रमुख लक्षगरे दिली आहेत. 
१२ अनिर्वचनीयता. (1110091119. ) साक्षात्काराच्या अवस्थेचे वर्णन शद्वात 
करता येत नाही. ती केवळ अतुभवानेच समजू शकते. ती वाद्ेगम्य असण्यापेक्षा 
भावगम्य असते. जसे प्रेमाचे खरे रहस्य समजून घ्यावयाला प्रेमिकच झाले 
पाहिजे, तसेच आत्मानभवांची प्रतीति यायला साक्षात्कारच झाला पाहिळे 
२ .अवबोधन ( ०७७० (रेप ) दे दुसरे लक्षण हाव, यात साक्षा- 
त्कार झालेल्या व्यक्तीला अंतिम सत्याचा बोध झाल्याचे सामाधान लाभते 
बुद्धीच्या न्यापात न शिरताही अंतर्दष्टीला हें ज्ञान प्राप्त होते. “ गुह्य प्रकट 
झाल्याचा आत्मविश्वास निर्माण होतो. दी दोन लक्षणे विशेष महत्वाची 
आहेत. ३ तिसरे लक्षेण हणजे साक्षात्काराची अवस्था ही क्षाणेक आणि 
अल्पनीवि असते. घटका दोन घटकांच्यावर ती सहसा टिकत नाही; आणि 
एकंदा साक्षात्कार झाल्यानंतर पुढच्या प्रत्येक खेपेला अनुभव अधिकाधिक 
समृद्ध होत जातो. ४ देहातीत अवस्था हे चवथे लक्षण होय. योग किंवा 
आसने यासारखे उपचार साक्षात्काराला आव्यक गणले गेळे असले, तरी 
भौतिक देहाचे अस्तित्व विसरणे, देहभान विसरणे हे त्या अनुभवाचे एक 
विशेष लक्षण आहे. ' ब्रह्मानंदे लागली टाळी, मग देहाते कोण सांभाळी 
अशी स्थिति होते; आणि अलौकिक शक्तीचे स्फुरण चढते. 

ही चार मुख्य लक्षणे देऊन जेम्सने अनेक ठदाहरणांच्या सहाय्याने 
साक्षात्कारांच्या परिणामांचे, मनोवेधक वर्णन केलें आहे. त्याने अले दाखवून 
दिळे आहे की, आत्मानुभवाची परिणति ' अदंब्रह्मास्मि , 'तत्त्वमास? या तत्वा- 
च्या आविष्कारात होते. त्याच्यामते आत्मानुभव ही लोकिकाला अलोकिकाशी 


जोडणारी मधली सांखळी आहे. या सांखळीमुळे माणसाचे आत्मिक सामर्थ्य 
१९ 
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वाढते. म्हणून साक्षात्कार झालेल्या व्यक्तीमध्ये विलक्षण अंतःदशाक्तीचा 'प्रादु- 
भांव होता. तिळा उच्चतर अशा मानसिक शांतीचा लाभ होतो. या स्थितीत 
विळक्षण घेर्व व उत्साह उत्पन्न होता, जीवनात संगीत दुमटुमू लागते, अलो- 
किक पराक्रमाची स्फूर्ति होते, प्रेमाने भरलेली दृष्टी भोवतालच्या जगाला 
मादेव, तरब्जुता आणि आद्रता आणते, अभयाचे आश्रासन लाभते व मन चिर 
शांतीत व शाश्वत समाधीत मभन होते. 


जम्सने केडेळे वर्णन सुंदर आणि काव्यमय आहे. त्याने दिलेली साक्षा- 
तारांची लक्षणे आणि त्यांचे परिणाम हे जस जगातील थोर धर्मापदेदाकांच्या 
बाबतीत प्रत्ययास आळे आहेत, तखेच महाराष्ट्रीय संतांच्या बाबतीतसुद्धा ते 
' तंतोतंत लागू पडतात यात. बोका नाही. जेंम्सच्या उपपत्तीमुळे संतांच्या जीव- 
नावर एंक नवा प्रकाश पडतो. ज्ञानेश्वरापासून तुकारामापर्यंतच्या संत" 
मंडळीना अलोकिक अंतःस्फूर्ति आणि आत्मिक सामथ्य़े कसे प्रात्त झाळे यांचा 
« मानसिकदृष्ट्या उलगडा होतो. जनाबाईसारखी दासीसुद्धा प्रचेंड आत्म- 
विश्वासाने बिडठलावरद्दी हुंकमत गाजवू दाकते, याचे कारण समजून येते. कोण- 
तेही महत्वाचे कार्य करावय्राचे झाळे तर त्या कावीकरिता स्फू्तींचा झरा 
लागतो. त्याशिवाय त्या कार्याचे सातत्य टिकणे कठीण जाते. संतांना झालेले 
'साक्षाताराचे अनुभव हें त्यांच्या स्फूतींचे . झरे होते असा निष्कष्र जेम्सच्या 
विवेचनावरून काढल्यास चुकीचे ठरणार नाही. 


*$ ४ संत चळवळ आणणि 
संमाजक्राते 


संतांनी सुरू केलेले आंदालन आणि त्यांचा भागवत धम .यांचा पसार 


महाराष्ट्रात इतक्या विस्तृत प्रमाणावर झाला होता; आणि ५-६ शातकं ता 
प्रपंच करीत होता. तरी पुढे त्या चळवळीचा विकास व्यापक रांतींन होऊन 


समाजक्रांतीचे महत्कार्य ती करू शकली नाही. संतचळवळीच्या प्रारंभीच्या 
इतिहासाने ज्या मोठ्या आशा निर्माण. केल्या होत्या, त्या पुढे फलदूरूप झाल्या. 
नाहीत, संतांनी धार्मिक आंदोलनाला प्रारंभ करून ज्या सामाजेक दत्तो, 
,माकळ्या सोडल्या, त्या पुढच्या इतिहासात क्रांतिकारक ठरल्या नाहीत. 
संतांच्या चळवळीमुळे जीर्ण पुरोहित वर्ग आणि त्यांच्या धमसंस्था माग पडल्या, 
समाजाला सोप्या धर्मांची आणि एकेश्वर बादाची दीक्षा मिळाली, व्यावसायि- 
कांच्या नेतृत्वाखाली सामान्य जनता वारकरी संप्रदायाच्या झड्याभोवती एकत्र 
गोळा झाली, नव्या धर्मकल्पनेमुळे आपल्या गाढ निद्रेंतून जागी हाऊन ती 
' उद्दीपित झाली व सर्व क्षेत्रात पुढेपुढे सरसावू लागली, अशा प्रकारे इतक्या 
मदृत्वपूण सामाजिक क्रिया घडून येऊनसुद्धा समाजव्यापा क्रांति करण्यापर्यंत ' 
त्यांची मजल जाऊ शकली नाही. संतसंप्रदायाला बहुननसमाजाचा भरपूर 
पाठिंबा मिळाला होता. नामदेवतुकारामानी त्यांच्या अतःकरणाचा ठाव धेतला 
होता यात दोकाच नाही. असे असूतटी विशिष्ट मर्यादेच्या आतच संतचळवळ 


घोटाळत राहिली. असे का व्हावे? याचा कारण शाधली पाहिजेत, ही कारणे 
आपल्याला संतचळवळीच्या विचारसरणीत सांपडतात, सतांच्या मूळ ।वचार- 


सरणीत काही दोष राहून गेळे. हे दोष संतांच्या सामाजिक स्थितिमुळे 
उद्भवळे होते 
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... संतांचा समन्वयवाद.. 


या दोषापैकी. पाहिला दोघ म्हणज संतानी आपल्या विचारसरणीत सम- 
न्व॑याला-तडजाडीळा जागा ठेविली होती. संतचळवळ दी प्रगमनद्ीळ होती 
यात शेकाच नाटी. तिचा कळ उदारमतवादित्वाकडे' अधिक्र होता. संतांना 
क्रांतिवादी म्हणून संबोधण्यापेक्षा उदारमतवादी म्हणणे जास्ती सयुक्तिक होईल 
उदारमतवादाच्या कडा क्रांतिवादासारख्य़ा अणकुचीदार आणि तीक्ष्ण नसतात, 


>> २ क 


क्रांतिवाद जेथ जेथे घुसतो तेथे तेथे या तीक्ष्ण कडा टाकाऊ ठरलेल्या जीण 


भागाचा समूळ उच्छेद करतात, उदारमतवादाचे असे नसते. तो परिस्थतीने . 


पयोस्त असतो; त्यांची परेणति अखेर समन्वयात होते. संतचंळवळीचे असेच 


झाले. पुरोहितशांदी विरुद्ध संतानी बंड पुकारले; पण पुरोहित वर्ग नष्ट कर- . 


७ *-__ खे 
ण्याचा चेग बांभला-नाही. तसेच पुरोदितश्ादीची ब्रेक असा जों वैदिक 
ब्राम्हण धर्म आगि ब्राम्हण, बगे यांच्या बरोबर नेटाचा झगडा देण्याचा आदेशा 
त्यानी समाजाला दिला नाही. ते कार्य दक्षिणेत बसवाने 'आपल्या पंथाच्याद्वारे 
केळे. आपल्या संप्रदायात संतानी अंत्यज मुसळमानादि सवे जातींचा समाविज्ञ 
करून घेतला. त्यात त्यानी भेदाभिद दशोविला नाही. पण बसवेश्वरा प्रमाणे 
जातिभेद अजिबात तोडून टाकण्याची घेषगशा त्यानी केली नाही. त्ांध्यापैकी 
काहीनी तर न्नाम्हणांचे श्रष्ठत्व मान्य केळे आहे. त्यांची ईश्वराची कल्पना ही 
« एकेश्वरमत आणि विश्वश्वमत या दोर्व्हानी व्य़ास्त आहे. त्यांच्या .एकेश्वखादात 
इस्लाम'धर्मांचा कडवेपणा नव्हता. कोणत्याही देवाला भजा, शेवटी तुमची 
भक्ती एकाच ईश्वराकडे पोहोचते अस ते सांगत. मूर्तिपूजविरद्ध त्यानी कोरडे 
ओढले; पण बीटेवर उभा राहिलेल्या विठ्ठलाची मूर्त त्यानी आदा म्हणून 


पुढे ठेविली, आणि त्या मूर्तीची अनन्यभावाने त्यानी भक्ती केली. ज्ञानेश्वराच्या . 


तत्वज्ञानातद्दी हीच समन्वयाची वृत्ति दिसते. जगान्मिथ्या हे तत्व त्याना मान्य 
नव्हते, पण शेकराचार्यांचा मायावांद झुगारण्याचे घेये त्याना झाले नाही, 
संताच्या या समन्वव वृत्तीमुळे त्यांच्या चळवळीत सहिष्णुता आली; त्यांच्या 
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चळवळीत एक प्रकारचा नरमपंणा, मवाळपणा आला. म्हणून मुसलमानी 
धमाशीही ते सहिष्णु होते, त्यांच्या उदारमतवा]दित्वाची अपरिहाये परिणति 


च, १, 


होतीती! 


संतचळवळ ही तत्काठीन सामाजिक दाक्तींतून उद्भवली होती. या 

शक्ती जितक्या प्रमाणात जोरदार होत्या, तितक्या प्रमाणात ती चळवळ प्रभावी 

झाली. भक्तिमार्गाचा प्रसार करण्याच्या ध्येयाला संतानी वाहून घेतले होते. 

हा प्रसार करीत असताना समाजजाग्रतीचे कार्ये त्याना साधता भाले. पण 

समन्वयाचे धोरण त्यांच्या संप्रदायात दुढमूल होऊन बसल्यामुळे त्यानी केलेल्या 

समाजजाग्रवीचा उपयोग तत्कालीन समाजव्यबस्थेविरुद्ध किंवा स्थापेत 
 राज्यसत्तेविरुद्ध बेंड करण्याकडे होऊ शकला नांदी. शिवाजीने राज्यसत्तविरुद्ध 
बंड केळे. पण संतयात्रेनंतर ३५० वषे लोटल्यानंतर ! शिवाजीने राज्यक्रांति 

केली; पण समाजक्रांतिे ( 80०8] ]२७ए०]प(101) ) केली नाही. त्यांच्या 
प्रयत्नानी समाजव्यवस्था आमूलाग्र बदलली नाही. संतांच्या धमेसुधारणेच्या 
चळवळीचे पर्यवसान समाजक्रांतीत होऊ शकले नाही. 


.$ ढ विरक्तीच्या भावनेचे परिणाम 


संत चळवळीतीळ दुसरा दोष ह्मणने त्या चळवळीवर पडलेली वैरा- 
ग्याची छाया ! कष्टमय, दुःखमय़' संसाराला कंटाळून ते. परमार्थात आणि 
मोक्षमागोत घुसले होते. फडक सुखाची वाण ते पारमार्थिक मोक्षाने भरून 
काढू पहात होते. हदी उदासीनता . संतकालीन समाजस्थितीतून. उत्पन्न झाली 
होती बांचे विवेचन मागे. आठेच आहे. वैराग्याची भावना ही संतांच्या 
विचारसरणीत मूलभूत आहे. रामदासही त्यातून सुटला नाही. त्याच्यातही ती 
तीव्रतेने वास करीत होती. या वैराग्यामुळेंच कर्मविपाकाचा-संचिताचा-प्रार- 
ब्धभोगाचा सिद्धांत संतानी मान्य केला होता. त्यामुळे प्राप्त परिस्थितीविरुद्ध 


है 
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बंड करण्याची उर्मी संतचंळवळीला निर्माण करता आली नाही. कधी सुधारणा 
घडवून आणून, तर कधी मान वुकरवून, प्रातत परिस्थितीत ते भक्तिमार्गाचा 
प्रसार करीत होते. मनोवृत्त उकाळणारी, बंडाळा प्रदत्त करणारी, परेस्थि- 
तीळा घडाके देण्याक्रारेता . चेतविणारी भावना संतांच्या शिकवणीने तयार 
झाली नाही. संतांच्या हातून हे झाळे नाही हा अपराध संठां वाटी नव्हता. 
त्याला परिस्थितीच जबाबदार होती. संत ज्या कारागीर-ब्यापारी वर्गातून 
आहि होते तो वर्ग कित्येक शतके देशात माजलेल्या यादवीमुळे आणि 
अरांजकतेमुळे हंतवुद्ध झाला होता. व्यवस्थित, केंद्रीभूत, आणि क्ांततामय 
अशी राजबट या वर्गाला दीर्घकाळ ठाभली असती, तर संतचळवळीने मोकळ्या 
सोडलेल्या शक्तींची परेणति नव्या युगाला जन्म देण्यात झाली असती. पण 
ते भाग्य हिंदुस्थानातील व्यापारी वर्गाला लामळे नाही. त्यामुळे संतचळवळीत 
पुढे नवा जोम येऊ दाकला नाही. 


..$ क्रांतिकारक शक्तीचा अभाव 


व्यापारी वर्गाने इतिद्दाखात मोठ्या क्रांत्या घडवून आणल्या अहित. 
अडीच .हजार वर्षांपूर्वी ग्रीसमध्ये व्यापारी वर्गानेच प्राचीन पुरोदितशादी 
उल्थून पाडून नव्या समाजव्यवस्थेला जन्म दिला आणि त्यातूनच मग ग्रीक 
संस्कृति आणि तत्जज्ञान श॑ निमाण झाल . ग्रीसच्या व्यापारी वर्गातून मोठमोठे 
तत्ववेत्ते. जन्माला आळे आहेत. छेटोचा इजिप्तमध्ये तेलाचा. मोठा व्यापार 
चाळत असे. औषधी विकणे हा ऑसिस्टोंटलचा पिढीजात धंदा होता, अरब- 
स्तानात इस्लामने केलेली क्रांति ही व्यापारी बँगानेंच घडवून आणली होती. 
मदमद पैगंत्रर हा खुश्र या व्यापारी टोळीचा नायक होता. १७ व्या शतका- 
नंतर युरोपमध्ये ज्य़ा क्रांत्या घडून आल्या त्या व्यापारी वर्गानेचे घडवून 
आणल्या. हिंदुस्थानात बुद्धक्रांतीच्या मागे व्यापारी वर्गांचा हात होता, खुद्द 
बुद्धाच्या अद्युयायामध्ये ५०० व्यापारी होते. हिंदुस्थानच्या दुदयाने येथे जुन्या 
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समाजव्यवस्थेला घडाके मारून ती मूळापासून हादरून सोडणारा, सारा उना 
बंधने तडातड तोठून टाकणारा असा जत्ररदस्त प्रबल व्यापारी वग (नमाण - 
झाला नाही. पण येथला व्यापारी वर्ग अगदीच खस्थ वसला नव्हता. जया 
ज्या वेळी वैदिक धर्माविरुद्ध-त्राह्मणा घर्माविर्द वड आणि पखंडे उटली 
त्या त्या वेळी येथला व्यापारी वर्ग त्यात सामील झाला होता. महान बुद्ध 
क्रांतीत ब्यापारी होते हे सांगितलेंच आहे. जेन घमात ते शिरढ होते, शेवात ते 
सामील होते. ळिंगायल धर्मांचा त्यानी पुरस्कार केला होता. ता! जैनांची 
कित्येक लेणी ही त्यांच्या आश्रयावर उभारली गेली होती. यथील ब्राह्मणी 
संस्कृति व्यापारी वगाच्या विरुद्ध होती. मनूच कावद व्यापारी वग[ला मारक 
ठरळेळे आहित. या ब्राह्मणी संस्क्ृतीनेच व्यापारी वगोळा दडपून ठवट होते 
ब्राह्मणी धर्मांचा बांध फोडण्याची ताकद त्या वगात आढी नाह पण मधून 
मधून ब्राह्मगवर्चत्वाळा तो बग' आव्हान देत असे. संतचळवळीचा पुरस्कार 
करून असे आव्हान महाराष्ट्रातील व्यापारी देत होता. पग युरोपात जसा 
एक आतिदाय श्रीमान आणि सखतेत्र असा व्यापारी वग १४-१५ व्या 
दातकानंतर उदयाला आला, तसा हिंदुस्थानात तो. आला नाह थे जशी 
नागरी संस्कृतीची वाढ झाली, तशी येथे झाडी नाही. हाणून प्रबळ असा 
व्यापारी' वर्ग तवार झाला नाही. तसा तो झाला असता, तर युरोपातल्या प्रमाणे 
येथेही क्रांतीची क्रिश घडून आली असती. पण येथळे कारागीर आणि 
व्यापारी वर्ग दवळे असल्यामुळे भक्तिमागांतच डोके खुपसून बसळ त्यातून 
ते बाहेर पट्ट शकल:नादीत. समाजात धुमसणारा, अततोष संवकष अडाच 
खरूप धारण करू शकला नाही. 


श्र. व्याक्तिस्वातंत्र्याच्या कर्पनेचा अभाव' 


सामुदायिक बंडाला प्रवृत न करणारी संतचळवळीतीळ तिसरी उगीव 
झणजे तीतून व्यक्तिखातंत्याचा जन्म झाला. नाही, त्यांच्या चळवळीत जुन्या 
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प्रामोण्याविरुद्ध प्रतिकार करण्याची भावना नव्हती. श्रृतिप्रामाण्य, कर्मप्रामाण्य, 
गुरुप्रामाण्य इत्यादि जुनी प्रामाण्ये त्याना मान्य होबी, या प्रामाण्याविदृद्ध 
त्यानी बंड केळे नाही. जातिबंधने आणि वर्णंबंधेन त्यानी शिथिळ केली; पण 
ती तोडली नाहीत. चोखा मेळ्यासारख अस्पृइ्य त्यांच्यात होते; पण त्यांचा मान _ 
दवाच्या पायरर[वर बसण्याइतकाच ! त्याना आत जाता येत नसे आणि चुकून 
कोणी गेलेच तर ब्रेदम मार खावा लागत असे ! त्यानी धार्मिक समता आणली; 
पण तितक्या प्रमाणांत सामाजिक समता ते आणू शकले नाहीत. त्यानी 
पुरोहित वर्गाचे प्रामाण्य झुगारून दिले; पण त्या एवजी गुरूचे प्रामाण्य आणून 
बसविलें, देव आणि मनुष्य यांच्या मधला पुरोहित हा “ एजेंट ? जाऊन 
त्या ऐवजी गुरु आला, संत हटला की त्याला गुरु असलाच पाहिजे; आणि 
त्याप्रमाणे प्रत्येक संताला गुरु होताच होता. वारकरी संप्रदायात सामील 
व्हावयालासुद्धा गुरु लागतोच. कारण गुरूपदेशाशिवांय भक्ति सफल होणार 
नाही, सत्याचे ज्ञान होणार नाही, गुरुकपेवाचून साक्षात्कार होणार नाही 
असा त्यांचा ठाम विश्वास होता. जुनी प्रामाण्ये संतानी मान्य केल्यामुळे 
व्यक्तिस्वातंत्र्याचा प्रश्न त्यांच्या चळवळीत पुढे आला नाही. युरोपातील 
धमसुधारणेच्या चळवळीत व्यक्तिस्वातंत्र्याचा प्रश्न धसालळा लामत होता. 
बायबलचा अर्थ चर्चचे पुजारी सांगतात तोच का मानावा १ प्रत्येकाला 
स्वतश्व्या मताप्रमाणे त्याचा अर्थ का लावला येऊ नये? अस प्रश्न धर्मसुधारक 
उभे करीत होते. पोप विरुद्ध वैयक्तिक मतस्वातंत्र्य असा प्रश्न तेथे उद्भवला 
होता. प्रोटेस्टंट पंथाने या मतस्वातंत्र्याचाच जोराने पुरस्कार केला होता. तसे 


संतचळवळीत झाले नाही. संतानी आपली बुद्धि गुरुप्रामाण्य आणि कर्मप्रामाण्य़ 
यांनी बांधून घेतली होती. त्यामुळे व्यतिस्वातंत्र्याच्या कल्पनेतून जुन्या प्रामा- 
ष्याविरुद्ध जो बंडखोरपण| येतो तो त्यांच्या चळवळीत आला नाही. 


ज्र संतांच्या मनाभूमिकेचे विशेषण 


सतचळवळांताल हे दोष तिच्या अगभूतच होते. तिच्यात ते मागाहून 
शिर अझातला भाग नव्हता. या अंगभूत दोषांचे मूळ संत ज्या वर्गातून 


१५३ संतचळवळ आणि समाजक्रांति 
ण दयास य कलह र हहदी साडीवाली 
आले होते, त्या वर्गाच्या मनाभूमिकेते शोधता येतो. या वगीची मनोभूमिका 
त्यांच्या सामाजिक अवस्थेतून निर्माण झाली होती. माणसाची मनोभू.मेका 
आणि त्याची सामाजिक अवस्था यांचा निकट संत्रंध असतो. माणसाची 
मनःस्थाति परिस्थितिजन्य असते. तो ज्या परिस्थितीत वावरत. असतो, तिला 
अनुसरून त्याच्या मनोरचनेची घडण बनत असते. तो ज्या वर्गातून येतो, 
त्या वर्गाची परिस्थिति त्याच्या मनोरचनेला कारणीभूत असते. म्हणून सामा- 


जिक वर्ग आणि माणसाची मनोरचना यांचा अन्योन्य संबंध असतो. 


महाराष्ट्रातील संतचळवळींचे नेतृत्व उदमीकारागीर वर्गाकडे होते. 
येथीळ अलतेवडतेदारांच्या वर्गातून या चळवळींची लाट जोराने उसळली 
होती आणि तेच नेते होते हे मागे दाखवून दिलेच आहे. (पाने ३५ ते ३७ 
पहा.) त्याकाळची महाराष्ट्राय समाजसंस्था ही अलतीबलुती यानी बद्ध होती. 


अलत्याबल्त्यांची पध्दती ही मूळची द्राविड संस्कृतीतून भाली असून ती 


' इंग्रजांच्या आक्रमण[पर्यंत अस्तित्वात होती. प्राचीन द्राविडगणांच्या संघराज्या- 


ी 


तील श्रमाविभागाच्या पध्दतीचे उरछेळे अवरोष झणजे ही अलतींबलती होती. 
अशा तऱ्हेचे गणसंघ आणि त्यांची राज्ये मध्ययुगाच्या अखेरीपर्यंत केरळ 
आणि तामिळ या प्रदेशात आस्तित्वात होती. या श्रमविभागाच्या पध्दतीत 


. निरनिराळ्या, घटकांची कतंब्ये नेमून दिलेडी असत. आणि त्यांच्या चरिता- 


थौची व्यवस्थाही निश्चित केळेढी असे. जुन्याग्रामपथ्दतीचा हा विशेष होता. 
या ग्रामपध्दतीचे यथार्थ वणन माकसने आपल्या कॅपिटल या ग्रंथात केले आहे. 
(५९1७115 101519 गता, ४० 1, ७. 3877--379 ) 
तसेच हिंदुस्थानांतील ब्रिटिदा रांज्य' या आपल्या लेखातही त्याने या पध्दतीचे 
विद्वेष वर्णिळे आहेत. ही ग्रामपध्दति केवळ हिंदुस्थानातच नव्हे, तर साऱ्या 
आशिया खंडात प्राचीन काळापासून चालत आली होती.. माक्‍सेच्या 
वर्णनावरून त्या पध्दतीचे एकंदर चित्र स्पष्टपणे डोळ्यासमोर उभे रद्दाते 
त्यावरून जुन्या समाजव्यवस्थेचे काही विशेष ठळकपणे दुशेत्प्तीस येतात | 
२० र 
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या समाजव्यवस्थेचा पहिला विशेष हा कौ, अलतेबलतेदार हे या 
समाजव्यवस्थेचे आवश्‍यक आणि अविभाज्य घटक होते. त्या व्यवस्थेला 
त्यांची जितकी आवश्‍यकता असते, तितकीच त्यानाही पण त्या व्यवस्थेची गरज 
असते. किंबहुना ते सर्वस्वी त्या समाजव्यवस्थेवर अवलंबून असतात. तिच्याशी 
त्यांचे हितसंत्रंध इतके निगडित असतात की, तीतून फुटून निघण्याची 
कल्पनाही त्यांच्या मनाला शिवणे शक्‍य नसते. त्या ग्रामपध्दतीवर त्यांच सारे 
भवितव्य अवलंबून असते. तिच्या जीवनावर त्यांचे जविन, तिच्या स्थेयीबर 
त्यांचे स्यैये अवलंबून असते. समाजपध्दतीशी असा हा निगडित झालेला 
अल्तेबळतेदारांचा वर्ग हा संतचळवळीत पुढाकार घेत होता. त्याच्या विदिष्टे 
वर्गस्थितीमुळे समाजब्यवस्थविरुध्द बंड करण्याची मनोवृत्ति या वर्गात निर्माण 
होणे शक्‍य नव्हते. कारण त्या समाजव्यवस्थेविरुध्द बंड करून ती उलथून 
पाडणे हाणजे आत्मनाद्य करून घेण्यासारखे झाळे असते. त्या व्यवस्थेत 
त्यांच्या जीवनाचे स्थेथ्र असते, त्यांच्या जीवनाची दृमी त्या विशिष्ट समाज- 
पथ्द्तीने घेतलेली असते. सुतार, कुंभार, लोहार हे जणू जन्माला येतानाच 
आपली हत्यारे धेऊन येतात; ग्रामजोशी जणू पंचांग घेऊनच येत असतो. 
प्रत्येक कारागीर जणू काही आपली कला आणि विद्या घेऊनच भूतलावर . 
अवतीर्ण होतो. जन्माला आल्यानंतर त्याचे कार्य आणि स्थान ठरलेले असते. 
त्याच्या चरिताथीचे मार्गही निश्चित केढळे असतात. त्यात बदलू होण्याला वाव 
नसतो. समाजव्यवस्थेच्या बंधनानी तो सर्वस्वी बांधला गेलेला असतो. दी 
बेंधने तोडायळा तो धजत नाही. तसा तो धजल तर त्याच्या स्थेयाची, त्याच्या 
चरिताथाची हमी तो गमावून बसेल,. ज्या समाजव्यवस्थेशी त्याचे हितसंत्रंध 
गुंलछेळे असतात, तीच नष्ट करणे हणजे स्वतःच्या वर्गांचे अस्तित्व नष्ट करणे 
होय, याची कल्पना त्याला असते. प्रचलित समाजपध्दतीशी ज्यांचे 
हितसंत्रंध गुंतठेळे असतात असे वर्ग कधीच क्रांति करू शकंत नाहीत. क्रांति 
करणारा वर्ग हा निराळा असतो. त्याचे हितसंत्रंध निराळे असतात. आणि 
त्या समाजपध्दतीच्या विनाशातच त्याचे कल्याण असते. प्राचीनकाळी वैदिक 
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धर्माविरुध्द ब्राह्मण वर्गाने बंड' केळे नाही. त्याकरिता बुध्द आणि महावीर 
हे राजन्य वर्गांचे प्रतिनिधी सरसावले. उपनिष्रद्काळच्या ब्राह्मण क्र्रिवर्यानी 
वैदिक विचारसरणी आणि कर्मकांडे याना विरोध दरोवून ज्ञान मागाची 
कांस धरली. पणे त्यांनी बंडाचा झेंडा उभारला नाही. यज्ञादि विधींच्या 
दक्षिणेवर उपजीविका करणारा तो वर्ग स्वतःच्या वर्गाविरुध्द उठावणी करायला 
घजलळा नाही. ( र्हा र्ण, ४. ०7, 0. 48-44) 
संतांच्या वाबतीतही असंच घड्टून आले. उपनिषत्कालीन क्र््रीप्रमाणेच संतर्श 
समन्वयवादी झाले. 


ज्र स्वातंत्र्याची भाति 


संतांच्या या समन्वयवादाचा मानसशास्त्राच्या दुष्टीने निराळ्या प्रकारे उल- 
गडा करता येतो. आपल्या वर्गसंबंधाविरुध्द ते बंड करायला प्रव्रत्त होत नाहीत. 
मार्क्सच्या शद्वात सांगाबयाचे ह्मणजे श्याप्रमाणे कवचधारी प्राणी आपल्या र 
कवचाला चिकटून असतो त्याप्रमाणे संत आपल्या समाजनधनाना चिकटून 
होते. त्या वर्गसंबंधापासून सुटून बाहेर पडण्याची भ्हाति त्याना वाटत असत 
ही भीति मुक्त होण्याची, खैर होण्याची, खतंत्र होण्याची भीति असते. ही भीति 
स्वातंत्र्याची असते. स्वातंत्र्याची भीति ह्या शब्द ऐकायला चमत्कारिक आणि 
हास्यास्पद वाटेळ, पण ते एक मानसशास्त्रीय सत्य आहे. माणसाला जुन्या 
बंधनांत एकप्रकारचे स्थेय, एकप्रकारची जीवनाची हमी वाटत असते. ता 
बंधने तुटली तर ते स्थैर्य, ती हमी जाईल, आपण स्वैर होऊ, बंधमुक्त होऊ, 
खतंत्र होऊ याचेच भय त्याला वाटू लागते. ह्मणून बंधनांची ऊब गमावायला 
सहसा तो तयार होत नाही. स्वातंत्र्याच्या भीतीची ही भावनाच माणसाला 
नेहमी जुन्याला [चेकटून ठेवीत असते. लहान मूल नेहमी आईला बिलगून 
राहू इच्छिते. आईला सोडायला ते तयार नसते. तसे करायला ते बिचकते, 
घाबरते. लहान बालकांची ही मनःस्थिति आणि बंधनातून कोठेतरी आपण 
मुक्त होऊ अश्या भीतिम्रस्त माणसाची मनःस्थिति यांचा उगम एकाच 
भावनेत असतो. ती भावना स्वातंत्र्याच्या भयाची असते. ही भावना जशी 


* र. ऊर 5 हुम ४. | 
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एखाद्या व्यक्तीत असते, तसीच ती समाजाच्या विविध गटात किंबा वर्गातही 
असूं शकते. महाराष्ट्रातील संतांच्या वर्गाची अशीच मनःत्थिति होती. म्हणून 
समाजरचनेविरुद्ध बंड करायला ते प्रवृत्त होऊ शकत नव्हते. स्वतःच्या वर्गाची 
दुरवस्था त्याना जाणवत होती. पण ती टुखस्था ज्या समाजव्यवस्थेने केली 
होती, ती उखडून काढायला ते उद्युक्त झांळे नाहीत. त्यांच्या समन्वयवादाचे 
मूळ यान्च मनःस्थितीत होते. ते जातिभेद शिथिल करू पहात होते. पण जातीच . 
अजित्रात नष्ट करून टाकाव्यात असे ते कधी म्हणत नव्हते. जुन्या प्रामाण्याना 
ते चिकटून होते, तेही याच कारणामुळे. त्यानी पुरोहिताळा रजा दिली; पण 
त्याच्याठिकाणी गुरु आणून बसविला, गुरूचे बंधन त्याना हृवेसे वाटले. त्यानी 
कर्मविपाकाचा सिद्धांत स्वीकारला, तोही त्यामुळेच. व्याक्तिखातेत्र्याचा-मत- 
स्वातंत्र्याचा पुरस्कार ते करूं शकत नव्हते. प्राप्त पारिस्थतीला शरण गेल्या- 
खरीज गत्यंतर नाही अशी त्यांची भावना होती. “ जैशी स्थिती आहे 
तेद्यापरी राहे ? किंवा “ आलिया भोगासि असावे सादर ” यावृत्तीचे मर्मही 
- * स्वातंत्र्याच्या भयातच * दिसून येते. ( स्वातंत्र्याच्या भीतीचे सास्त्रथुद्ध विवेचन 
पी फ्रॉम या मानसशास्त्रज्ञाने आपल्या * स्वातंञ्याचे मय ? ( ए'९9 र 
186001) ) या ग्रंथात केळ आहे. ते जिज्ञासूनी अवऱ्य़ वाचावे.) ' 


संतानी भक्तिमागाचा अवलंब केला, तो दुःसह परिस्थितीतून सोडव” 
णूक करून घेण्याकरिता. भक्तिमार्ग हे त्यांचे “ सोडवणुकीचे तंत्र? 
( 1100181181) 0 8808130 ) होते. भक्तीची भावना ही तीव्र स्वरूपाची 
असते आणि भक्तिमार्ग ह्या एकांतिक असतो. त्यामुळे सोडवणुकीचे साधन 
म्हणून भक्तिमार्गाकडे संतानी धाव घेतली. त्यांच्या वर्गजन्य मनःस्थितीत तेच ' 
दाक्‍य होते. स्वातंत्र्याच्या भीतीतून उद्भवणारी ती आनुषंगिक घटना होती. 
या घटनेप्रमाणेंच दुसऱ्या दोन प्रवृत्ती स्वातंत्र्याच्या भीतीतून उत्पन्न होण्याचा 
संभव असतो. एकं प्रवृत्ती शरणागतीची आणि दुसरी हुकमत गाजविण्याची, 
या प्रवृत्ती दिसावयांला परस्पर विरुद्ध दिसत अंसल्या, तरी त्यांचा उगम कच ___ 


| र 
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असतो तुकारामादि संत हे रारणागतीच्या मनःप्रवृत्तांची उदाहरण आहत आण 
रामदास दुसऱ्यावर हुकमत गाजविण्याच्या भावनेचे उदाहरण आहे. है दान्हा 
विरिष्ट मनःस्थितीचे व्यापर आहेत. ही विशिष्ट मनःस्थिती त्यांच्या वग- 
स्थितीमुळे तयार झाली होती. संत हे खालच्या,. ' हीन? गणल्या गेढल्या 
वर्गातून आले होते. म्हणून त्यांच्यात नम्रता, विनीतभाव, समभाव, शरणागत 
या भावना प्रकट झाल्या होत्या. रामदासात निराळी प्रतिक्रिया झाली होती. 
दुसऱ्यावर हुकमत गाजवावी, शिष्य तयार करावेत,, मठ. स्थापन करावेत 


* सूवराब्रान रहाव अशी मनीषा त्याच्या ठावी उद्भवली होती. रामदास ज्या 


वरिष्ट ब्राह्मणवगाचा प्रतिनिधी होता, त्या वगाच्या मन स्थितीच प्रातानंत्र त्याच्या 
कार्यांत उमटले होते. हे सवं विष्ट पारास्थताप मानसिक परिणाम हात 


संतकालीन समाजव्यवस्थंचा दुसरा विशोष्र म्हणज देशाताल व्यापा- 
राच्या वाढीला ती विरोधक होती हा. हॉय, त्या पद्धतांत प्रत्यक खडे हे 
स्वयांसेद्द आणि स्वयपूर्ण घटक हात खड्याखेड्यात दळणवळण फार थाड 


_ असे; त्याना जाडणार्‍्या सडकाहा घड नव्हत्या. म्रामपद्धतात ज हस्तव्यवसाय 


होते, ते विशिष्ट मर्यादेवाहेर वाढणे दाक्य़ नव्हते. त्यातून जे उत्पादन हात अत 
ते समाजाच्या आवइ्य़क गरजांपुरतेच होत अस. लोकांच्या गरजा मवादत 
उत्पादन मयादित, मालाची देवाणघेवाणद्दी म्यादित-सारे जावनच मर्यादित ! 
अद्या परिस्थितीत व्यापाराला चालना मिळून तो' भरभराटीला येण्याचा 
शक्‍यता नव्हती. त्यामुळे दिंदुस्थानच्या इतिद्वासात प्रबळ असा व्यापारी वर्गही 
निर्माण होऊ दाकला नाही. ग्रामपध्द्तीमुळे व्यापार आणि व्यापारी वर्ग यांच्या 
वाढीला वावच नव्हता. 


या ग्राम पद्धतीचा तिसरा विशेष असा की राजकीय घडामोडीपासून 


ती प्ली 3. 39 (> २९४७-- 3 _(९ *) त 
ती सवस्वी अलिप्त असे. ' देशातील मोठमोठ्या राजकीय घडामोडाचे आण 


उलाढालींचे वारे वरच्यावर वाहून जात असत. त्यांचा संपर्क या प्रामपड्धर्तीला 
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आणि त्यात समाविष्ट झालेल्या ग्रामीण जनतेला पोचत नसे, राजकारणातल्या 
हेलकाव्यानी ग्रामीण समाज हेलावला जात नसे. कोणी राजा आला काव, 
किंवा गेला काय, त्याची क्षिती बाळगण्याचे त्याला कारण नव्हते. कारण 
राजवटी बदलल्याने त्याच्या परिस्थितीत फरक पडत नसे. राजाचा वाटा दिला 
की. खेड्यातील जनता मोकळी होत असे. ह्मणून मार्क्सने झटळे आहे को, या 
समाजाची एकंदर रचनाच राजकीय वादळापासून आलेत असत ( 116 
80"एटपा8 0 2 6800101110 ९]611018 0 018 5001600 
6018708 पक्की ९०७७९१ ७४ ७९ 808 1) ए०प१ंठळी 
ए९&00९10.-१ 815.) इंग्रजी अंमलाने-विद्षषतः त्यांच्या यंत्रशाहीने शिट 
इतिहासात अगदी प्रथम या ग्रामपद्धतीला मूळापासून धक्का दला. सत 

राजकारणापासून पराड्मुख होते असा जे संतावर आरांप करतात, त संतका- 
लीन समाजपद्धतीकडे' लक्ष न देताच तसा आरोप करतात. त्या पद्धतीत 
संतांच्या जीवनांत राजकीय घडामोडीना स्थान नव्हते; त्या त्यांना जिव्हाळ्या- 
च्या वाटत नसत. ही ग्रामपद्धती ह्मणजे जञानश्वरान वर्णिलेल्या पुरुषप्रकृतीच्या 
जोडीतील जणू जडपुरुषच होता ! राजकारणाची माया खळण्याच काम त्याचे 

व्हते ! ते काम खेळणाऱ्या शक्ती निराळ्याच होत्या 


ज्र संत चळवळ आणि राजकारण 


संतचळवळीतील तिचे प्रारंभीचे स्वरूप पुढें टिकू न शकल्यामुळे पुढ 

तिला. केवळ भजनी संप्रदायाचे स्वरूप प्राप्त झाळे, नामजप, भजन कीतन 

आणि पंढरीची वारी यांच्या वर्तुळातच ती फिरत राहिळी, या वतुळाचा छेद 

करणारी पारेस्थितीही पुढे निर्माण झाली नाही. तसेच संतचळवळीत राजकीय 
आत्मा ओतण्याचे कार्यही घडडून आले नाही. युरोपमध्ये घर्मसुधारणेची लाट 

आणि राजकीय चळवळ यांचा जसा मिलाफ झाला होता, तसा तो आपल्या 

येथे झाला नाही. संतसंप्रदाय आणि राजकारण यांचे एरथग्त्व जसे आपल्या ; 
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इतिहासात भासत, तसे तेथे ते नव्हते. युरापच्या घमसुधारणेच्यां चळवळींत 
तिरंगी सामन्याचे स्वरूप दिसून येते. पोपशाही विरुद्ध खालचा पाद्री 
( ०९189 ) आणि मिक्षु ( 110113) यांचा वर्ग, चचे विरुद्ध सत्ताधास 
राजवर्ग आणि सरंजामशाही विरुद्ध व्यापारी भाण शेतकरी वर्ग असे लढ्याचे 
तिहेरी स्वरूप त्या धर्मसुधारणेच्या चळवळींत उमटढ होते. युरोपच्या भूमीवर 
हे तिन्ही लढे एकसमयावच्छेदेंकरून लढळे जात होते. तेथल्या. राजे ळोकाना 
चर्चर्चे जू जाचक आगि असह्य वाढू लागले हात. त्यानी या चळवळीचा 
कायदा घेऊन चर्चबिरुद्ध बंड पुकाराया सुखात केली. इंग्लंडमध्ये हे काय 
आठव्या हेन्रीने धडाक्याने केले. त्याने इग्ट्डच स्वतंत्र चच स्थापन केल 
आणि धर्मसत्ता दी राजसत्तचाच एक भाग करून टाकला. रोमन चर्चेच्या 
मालकीच्या जमिनी त्यांने जप्त करून सरकारजमा करून टाकल्या. तसेच 
ल्यूथरच्या सहाय्याला जमनाताल राजे धावून आले. सॅक्सनींच्या इलेक्टरचा 
त्याला पूर्ण पाठिंबा होता. केल्व्हिन आाणि शिविंगली यांच्या पंथानाही राजा- 
श्रय होताच. त्यामुळे धर्मसुधारणेच्या चळवळीला एकाएकी रांजकाय स्वरूप 


स्वरूप प्रास झाले. 


अक्षया तऱ्हेची क्रिया हिंदुस्थानात घडून आला ना येथील 
घर्मसुधारणांच्या चळवळींना राजाश्रय लाभळे हात हे खरे आहि. 
ह्लिंगायत धर्माला राजाश्रय लाभल्यामुळे त्या धर्मांचा प्रसार काह! भागात 
लवकर होऊ शकला. शीख धमानेदी स्वतःची राजसत्ता प्रस्थापत कडा 
होती. ' धर्मसुधारणेतून राजसत्ता प्रस्थापित झाल्याचे ठळक उदारा 
म्हणून शीख धर्माकडे बोट दाखवितां येईल.. पण ही राजसत्ता प्रस्थापत 
हावयाला. मोंगल बादराहानी, विशेषतः औरंगजेबाने शाखधमींयांचा जो छळ 
केला तो कारणीभूत झाला होता. जहांगीर, राहाजहान आणि आरगजेत्र या 
तिन्ही बादरहाशी टक्कर देतादेताच तो धर्म क्षात्रप्रधान बनला. त्याचा फायदा 
त्याना मोंगळाच्या र्‍्हासकाळी घेता आळा, सतलज, नदीच्या टापूत. शीखांची 
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लह्टान लहान राज्ये उद्याला.आली, पुढे त्यानी सिंधु ते यमुना हा दुआब व्यापला. 
गुरु हरगोविंदासेंग आणि गुरुगोविंदर्सिंग यानी घाळून दिलेल्या टढाऊ परंपेरेचे” 
पर्ववसान अखेरीस रणजितसिंगाच्या कारकीदीत होऊन शिखांच्या राजसत्तचा 
कळस झाला. ि 


| ५ “२. €२ (9१). 
श्र संतचळवळ आणि दिावकाय 


धर्मसुधारगा आणि राजसंत्त; यांचे संब्रंध दवरिणारे तिसरे उदाहरण : 
शिवार्जाचे देता येईल, शिवकार्य आणि धम यांचा संबंध काय होता, 
याचे विवेचन मगे आलेच आहे. संतचळवळ आणि शिवकार्य यांचा. संत्रंथ 
प्रत्यक्ष नव्हता. शिवाजीची राज्यस्थापना शीख धर्माप्रमाणे घर्मसुधारणेतून 
प्रत्यक्षपणे अवतरली नव्हती. शिवाजीचे राजकीव आंदोलन आणि संतचळवळ 
हीं एकरूप झाली नव्हती. तो संत किंवा वारकरी नव्हता; तसाच तो राम- 
दांसीही नव्हता. संतचळवळीने त्याला अनुकूल अ्शी पारेस्थिति तयार करून 
ठेविली होती. त्याला प्रवलळ असे राजसत्तेचे मध्यवर्ति केंद्र स्थापन करावयाच 
होते. पूर्वीच्या राजवटीत जो बिस्काळितपणा त्याला आढळून आला, तो घालवून 
टांकण्याकरिता राजा आणि प्रज्ञा यांच्यामधला जहागीरदारांचा वर्ग होता, त्याला 
पायबंद घालणे क्रमप्रातत होते. म्हणून देशपांडे, देशमुख, देसाई वगेरे वतनदार 
आणि जहागीरदार यांची मिरासदारी नाहीशी करगे हा त्याच्या . कार्यांचा एक 
महत्वाचा भाग होता. हा वर्ग जसा राजसत्तेला डोईजड होत असे, तसाच ता. 
गरीब रयतेलाही पिळून काढीत असे. जहागिरी देण्याचे बंद करून आणि. 
देशपांडेदेशामुखांची सत्ता नियोत्रित करून- त्याने शातकरी आणि सरकार या 
प्रत्यक्ष संत्रंध जुळवून आणला. त्यामुळे रातकऱ्यावरचा झार हलका झाला. या 
शेतकरी वगातूनच शिवाजीच्या सेन्याचा भरणा होत अस. हा शेतकरीवर्ग 
- तुकारामाच्या नेतृत्वाखाली संतचळवळीच्या पारेसरात आला होता. ३-४ रत 
कांच्या अवधीत वारकरी संप्रदायाची छाप त्या वर्गावर चांगळीच व्रसली ही 
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त्यांच्यामध्ये झालेल्या धर्मजाग्तीने त्याना नंवी दृष्टी आगि' नवा जोम दिला 
होता. लोकमान्य टिळकांनी म्हटल्याप्रमाणे-- “ समाजातील सवे लोकाना 
याप्रमाणे मोक्षाचे द्वार खुळे झाल्याने समाजात जी एक प्रकारची विलक्षण 
जागति उत्पन्न होल्ये तिचें स्वरूप मदाराष्ट्रांतील भागवत घमोच्या इतिद्रासावरून 
_ सद्दज कळून येण्यासारखे आहे. ” ( गीतारहस्य, पान ४२७ ). अशाप्रकारे 
धर्मजाग्रतीने उत्तेजित झालेली हृदये आणि स्फुरण पावणारे बाहू रणांगणात 
शत्रूला नमोहरम करीत होते. जह्वागीरदारांच्या कचाट्यातून कायमची मुक्तता 
आणि स्वतःच्या जामैर्नांचा मनाप्रमाणे घ्यावयाला मिळणारा उपभोग या 
प्रेरणा मावळ्यांच्या अंगी शकडो मेलांच्या दोडी मारून शत्रूना हेराण करण्याच 
सामर्थ्य आणित होत्या. संतचळवळींचा राजकीय परिपाक शिवाजीने घडवून 
आणला. रामदासाने शिवांजीच्या कायीला चाडना 'दिली असे ह्मणण्यापक्षा 
तुकारामाने शिवाजीची वाट तयार करून ठविळी असे हणणे वस्तुस्थितीला 
घरून होईल. कारण संतसंप्रदायाचा कळस चढवित असतानाच तुकारामाने 
समाजात जी धर्मजागुतीची लाट उसळून दिली, तिचा उपयोग शिवाजीला 
आपल्या कार्याकडे करून घेता आला. जमिनीत मिळणारा ऐहिक मोक्ष आणि . 
भक्तीने मिळणारा पारमार्थक मोक्ष ही शिवकाळीन शेतकऱ्यापुढ दोन उद्दिष्ट 
होती. पारमार्थिक मोक्षाच्या जोडीला ऐहिक मोक्षाचे साधन शिवाजीने शतकऱ्या- 
पुढे ठेविले हेच त्याचे कौशल्य. त्यामुळे मराठी मुलखातला सारा मावळा त्याच्या 
झंड्याखाली गोळा झाला. त्या मावळ्यांच्या जोरावर वषोनुवष निरनिराळ्या 
दात्रूशी टक्कर देऊन त्याला आपली सत्ता प्रस्थापित करता आली. धर्मजागु-. 
तीने मोकळ्या सुटलेल्या शक्ती शिवाजीला यदास्वी रीतीने राजकारणी लावता 
आल्या. संतचळवळीचा आणि शिवक्रार्यांचा संब्रेध हा अशा खर्पाचा आहि. 
शिवाजीच्या वारसदाराना त्याचे कार्ये तडीस नेण्यात यशा आले नाही. 
दिवाजीने मदृत्मयासाने रचलेला पट त्याच्या मृत्यूनंतर २५-२० वर्षांच्या आतच 
उधळला गेला. त्याच्या मध्यवती सत्तेला पुनः जुन्या सरंजामी राजवटीचे 
२१ 
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चरित्रे लिहिली जाऊ लागली, नानातऱ्हेचे दैवी चमत्कार त्यांच्यावर लादले 
_ गेले. शेकडो भारते रचली जाऊ लागली अणि पुराणांचा काथ्याकूट सुरू 
झाला, या सर्व नंजाळात संतसंप्रदाय गुरफटून गेला. बिचारा वारकरी संप्रदाय 
__ सर्व तझेच्या चमत्कारावर भाविकतेने विश्वास ठेवून आजतागायत टाळमृ्द- 


"मा 


४) 


_ झाल्याखराज रहात नाही. पण १३ ते १७ व्या शतकापर्येच्या काळात 
संतांच्या चळवळीने जे महत्कार्य केळे आहे, त्याला महाराष्ट्राच्या इतिहासात 
__ प्रमुख स्थान दिल्याखेरीज गत्यंतर नाही. महाराष्ट्रावर त्यांचे फार मोठे क्ण 
__ आहे. त्यांनी केलेल्या कार्याचे रहस्य समजून घेऊन त्या क्र्णातून थोडेतरी 


के >......* 


महाराष्ट्रीय सेतमंडळाचे ऐतिहासिक कार्य, 


“५९४८ सालातल्या डत्क्ृष्ट प्रेथात याची गणना होईल इतकेच नव्हे तर 
एकेद्र मराठी वाड्ययांत या ग्रंथाने घातलेली भर फार मोलाची आहे. 
श्री. सुंठणकर हे रॉयवादी असून शाक्नीय व्टिकोणादून सामाजिक विचार 
लिहिणारात त्यांचा नंबर वराच वरचा आहे. व हे पुसतक त्यांच्या लोकिकास 
साजेसे आहे.....ल्यानी आपल्या या दष्टिकोणामुळे संतांच्या कामगिरीची चांगली 
फोड केली आहे .....ज्ञानेश्वरापासून तुकारामानंतरच्या संतचळवळींचे समाळीचन 
करून त्या चळवळीचे मूल्यमापनही केळे आहे. थोड्या प्रष्टात इतका मोठा 
विषय त्यानी फारच कौशल्याने व आकषेकतेने मांडला आहे.....संशोधनाची 
ही दृष्टीच मोठी आकर्षक असून इतिहासाचा सामान्य ओघ कळण्यास ल्याने 
चांगळी मदत होते. सुंठणकराची संतचळवळीचे सामान्य स्वरूप व॒ल्यांचा 
ऐतिहासिक कल माक्‍सेच्या विऊार सरणीनें मांडला तो खरा आहे. ” 


- नपा, वा, गाडगीळ, 
संपादक, “लढोकमान्य.' 
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